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Abstract: 

The era of the TǕbiԄǭn represents a fundamental milestone in the development of QurԃǕnic 

exegesis, during which the scholarly legacy of the Companions (ἧaỠǕbah) was 

transmitted forward, and distinct exegetical trends and schools of thought emerged in 

major Islamic centers. 

This research aims to clarify the historical and intellectual context of the TǕbiԄǭn period 

and to identify its key sources and methodologies of QurԃǕnic interpretation. The 

primary focus of the study is to introduce the well-known exegetical schools of Makkah, 

Madǭnah, and Iraq, along with their leading TǕbiԄǭ scholars. This aims to clarify the 

principles, methodologies, and scholarly styles through which the exegetes of this period 

articulated the meanings of the QurԃǕn. 

The study seeks to address key questions, including: what were the primary sources and 

distinguishing characteristics of QurԃǕnic exegesis during the TǕbiԄǭn period? How 

did the interpretive methodologies of the TǕbiԄǭ exegetes influence later generations? 

The scope of this research is limited only to the exegetes of the TǕbiԄǭn period and their 

methodologies of interpretation both chronologically and thematically. The study 

excludes detailed analysis of the Companions or later periods, except for historical 

context. The study focuses on selected prominent TǕbiԄǭn exegetes, excluding detailed 

analysis of the Companions or later periods, highlighting those whose views are 

preserved in primary sources and shaped the exegetical tradition. 

Methodologically, this study is based on a historical and analytical approach, 

employing both classical primary sources and modern scholarly works in the fields of 
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QurԃǕnic exegesis, principles of tafsǭr, and QurԃǕnic sciences as authoritative 

references. 

Key words: 

Exegetes, QurԃǕnic exegesis, Era of the TǕbiԄǭn, Tafsǭr methodologies, Exegetical 

schools, TǕbiԄǭ scholars. 

 :تعارفر موضوع 

کو   تیو مقاصد کو سمجھنے، اس کے احکام و ہدا  کے معانی  علم وحی  یہی  نکہہے، کیو  رکھتی  حیثیت  یمرکز  علوم می  اسلامی  تفسی  کی  قرآنر مجید

صلی اللہ علیہ و  سفر عہدِ نبوت  قرآن کا علم ہے۔ تفسیر  یعہکا ذر   ینےد  نظام کو تشکیل و اخلاق   ینافذ کرنے، اور امت کے فکر  می زندگی عملی

نبی اکرم  ۔  فرمائی  توضیح  نے اپنے اقوال و افعال سے قرآن کیصلی اللہ علیہ و آلہ وسلم    خود رسولر اکرم  جس می  ہوا،سے شروع  آلہ وسلم  

کے بعد صحابہ نے یہ ذمہ داری بطریقر احسن ادا    صلی اللہ علیہ وسلم    اکرمنبی    ۔  صلی اللہ علیہ وسلم کی پوری زندگی قرآن کی عملی تفسی ہے

جن کے    فرمائی  نبیا تفسی  کی  تیبلکہ صرف ان آ  کی  نہیں نبیا  تفسی  اور صحابہ نے مکمل قرآن کی  صلی اللہ علیہ وسلم  کریم   نبیتا ہم    فرمائی ۔  

رکھنے    دلچسپی  قرآن می  ۔ تفسی  اضافہ ہوتا گیا  اس کے غموض می  وقت گزرتا گیا  جیسے  ۔ جیسےجاتا تھا  یغموض اور خفا پا  ومفہوم می  معنی

 وہ دور ہے جس می   یہی۔     ہو گئی  تفسی  قرآن کی  مکمل  کو پورا کرنا چاہا ۔ چنانچہ اس طرح آہستہ آہستہ  نے محنت کرکے اس کمی  والے تابعی

مراکز نے قرآن    علم  بصرہ اور کوفہ جیسے  ،ینہ۔ مکہ، مد گئی  رکھی  دبنیا  کی  اور مدارسر تفسی  ڈھالا گیا  سانچے می  بالمأثور کو باقاعدہ علم  تفسی

عہدِ  ۔   ہی   یاقوال بکثرت مرو   ی کے اجتہاد  تابعی  می   تفسیکتبر  ۔کردار ادا کی   یکلید  می  تشکیل  کی  کے مختلف مناہج اور اسالیب  فہمی

اجتہادی اور فقہی عناصر بھی شامل    ساتھ  صحابہؓ کے علم اثرات کے ساتھ  ۔  ،ئیایک نئے مرحلے می داخل ہو  قرآن کی تفسیتابعی می  

 ۔ ہوئے، اور قرآن فہمی کے لیے مختلف مناہج وجود می آئے

 مقام: علم   کا  ان   اور   تعریف کی  تابع 

aҒẻGɈɄ لفظ’’
ᴱ
ɓ‘‘   اعتبار سے    یلغو  ’’ ƎӀEʎGɋ

ᴱ
ɓ اور جملہ علماء کے   چلنا۔محدثین  کے پیچھے  کسی   معنی ہی  س کےا  اور    ہے  ‘‘ فعل سے اسمر فاعل کا صیغ  

ا س کی موت   ہو اور پھر اسلام پر ہی  سے ملاقات کی  صحابی  کسی  حالت میاسلام کی    شخص ہے جس نے    اصطلاحاً تابع سے مراد وہ    نزدیک  

تابعی وہ خوش نصیب  سے مستفید ہونے کا شرف حاصل ہوا اور  صحابہ کرام وہ ہستیاں ہی جن کو  براہ ر راست صحبتر رسول واقع ہو ئی ہو۔ 

 اشخاص ہی  جنہوں نے صحابہ کی صحبت پائی اور ان سے براہ راست مستفید ہوئے۔ 

تابعی کو بعد می آنے والوں کی     اہم مرحلہ ہے۔    یتاور نہا  اکا تیسر  یتروا   عہدِ اس علمیہ    عہدِ صحابہ کے بعد عہدِ تابعی کا آغاز ہوا۔

امام ابنِ تیمیہ کہتے ہی کہ تابعی نے حدیث اور سنت کی طرح تفسی کا علم بھی    زیدہ دسترس اور مہارت حاصل تھی۔  نسبت عربی زبان پر  

صحابہ سےحاصل کی۔ تابعی نے جس طرح بعض سنتوں می استنباط اور استدلال سے کلام کی ہے اسی طرح وہ بعض آیت کی تفسی می 

بھی استنباط اور استدلال سے کلام کرتے ہی 

1

  ۔



Al-Raqǭm, Volume. 3, Issue. 2    July-December (2025)  
 

 

104 

 

صحابہ کی طرح تابعی می ایسے فضلاء کی کمی نہ تھی جنہوں نے اپنے ہم عصروں کو قرآن کے پیچیدہ مقامات کے معانی و مفہوم سے آگاہ   

 علم   اور  احتیاط،  معمولی  غیر  می  درایت  و  روایت  کی  ان۔  کی   ادا   کردار  مرکزی  می  تدوی  اور  کی حفاظت      سنت  و  قرآن   نے  تابعیکی۔  

 اسلامیہ کے لیئے  نے دینت
ر
صلی اللہ  رسول اللہنبی اکرم صلی اللہ علیہ وسلم نے تابعی کو بہتری امت قرار دی ۔ ۔کی قائ  بنیاد مضبوط علوم

 :نے فرمای  علیہ وسلم

 ᴂʭ
ᴲ
ə ᵷIʭƎẛEẃ̒
ᴲ
ʦE˄ E˄rɯG
ᵆ
ʤɂ ᴂʭ
ᴲ
ə ᵷ̩hGɱI
ᴱ
ʙ ":EʢɄ
ᴱ
ʙ ᵺᴯṔIḛ
ᴱ
ɩ GɴɄᴂɦʤɂ b˃

ᴱ
ȵ ᵷEʭ
ᵆ
ʦEɵE̋ G̍Í
ᴱ
ʦEʍ Ǝ
ᵆ
 ˂
ᵆ
ỊEɽ bὃGửᴂɦʤɂ EʨGȾƎɵ IʭƎẛEẃ̒

ᴲ
ʦE˄ E˄rɯG
ᵆ
ʤɂ 2

 ۔ 

  ے می   یعن زمانہ )  انے فرمای کہ می  صلی اللہ علیہ وسلمرسول اللہ  ہی۔    بہتر لوگ کون  گیا کہ    سوال کی  سے   صلی اللہ علیہ وسلم نبی کریم 

 ( ۔  گے )تبع تابعی  (، پھر وہ لوگ جو ان کے بعد آئیں)تابعیکے بعد آئیں گے۔  نلوگ جو ا  صحابہ(، پھر وہ 

 اسی روایت کو امام مسلم نے  عبداللہ بن مسعودؓ سے ان الفاظ می  بیان  کی ہے: 

 IʭƎẛEẃ̒
ᴲ
ʦE˄ E˄rɯG
ᵆ
ʤɂ ᴂʭ
ᴲ
ə ᵷIʭƎẛEẃ̒
ᴲ
ʦE˄ E˄rɯG
ᵆ
ʤɂ ᴂʭ
ᴲ
ə ᵷ̩̒hG
ᴲ
ʦE˄ E˄rɯG
ᵆ
ʤɂ ʮƎIɱEʚ
ᴵ
ʤɂ ὃGỮᴂʫ
ᴲ
ȵ ƎṔIḛ
ᴱ
ɩ3

 ۔ 

 گے۔  گے، پھر وہ جو ان کے بعد آئیں بعد آئے گا، پھر وہ جو ان کے بعد آئیں ےسب سے بہتر زمانہ وہ ہے جو می  امت می یمی  

 منظر:  پ  فکری   و  تاریخ   کا  تابعی   عہدِ

صحبت سے براہر راست     تھے جو  افراد   تابعی وہ علم و روحانی سعادت یفتہھ تک مشتمل ہے۔  ۱۵۰  تا  ھ۴۰  تقریباً  تابعی  عہدِ  صحابۂ کرام کی 

 تابعی کو    صحابہ کرامؓ کے علم ورثے کو منظم طریقے سے اگلی نسلوں پہنچای ۔سیکھا اور  اور ان سے قرآن و سنت کا علم    مستفید ہوئے  

وہ عربی زبان، اسالیبر بیان اور فہمر قرآن می بعد کی نسلوں پر نمایں    حاصل ہے جسکی وجہ سے     شرف بھی  خیرالقرون می شمار ہونے کا 

مشکل مقامات کی توضیح    فوقیت رکھتے تھے۔ تابعی می ایسے گہرے فہم والے اہلر علم کی بڑی تعداد موجود تھی جو قرآنر کریم کے دقیق اور 

اور صحابہ کرام نے پورے قرآن کی مکمل  صلی اللہ علیہ و آلہ وسلم   ہم عصروں کے لیے مرجع کی حیثیت رکھتے تھے۔ نبی کریم  می اپنے

م ی خفا پای جاتا تھا، لہٰذا گزرتے وقت کے  جن می کسی درجے کا ابہا وضاحت بیان فرمائی تفسی نہیں بیان فرمائی تھی بلکہ صرف ان آیت کی 

، اسالیبر کلام اور دورر  عربی لغتساتھ بعض مقامات کی پیچیدگی مزید واضح ہو گئی۔ اس علم ضرورت کو محسوس کرتے ہوئے تابعی نے  

می تابعی کے اجتہادی کے ضمن  نزول کے تاریخ و سماجی تناظر سے بھرپور استفادہ کی اور پورے قرآن کی توضیح کو ممکن بنای۔تفسی  

یوں اس دور می تفسیر قرآن ایک مربوط، قابلِ اعتماد اور ہمہ جہت علم صورت می سامنے  ؛   منقول ہی  اقوال و آثار کثرت کے ساتھ

مرحلہ   انتقالی ایک  یہ دور   کا  تاریخ اسلامی سے اعتبار فکری و  علم ۔آئی می وجود روایت علم باضابطہ  می فقہ  اور  حدیث علوم القرآن، آئی۔

 ۔ ہے  رکھتا حیثیت کی

 :منظر  پ  سماجی   و  سیاسی 

  فتوحاتر   می وسیع  دور   اس۔ہے  محیط  پر  ادوار   وسطی  و   ابتدائی  کے  اُمیہ  بنو  اور   آخری  کے  راشدی  خلفائے  تابعی  عہدِ   سے  اعتبار  سیاسی

مختلف تحریکات  ۔آئے  در   اثرات ثقافتی  و لسانی  مختلف   اور اسلامی معاشرت می    ہوئے،  داخل      خطے  نئے کی وجہ سے  دائرہ اسلام می   اسلامیہ

 استعمال   تاویلات  کی  آیت  کی  قرآن   لیے  کے  مقاصد  نظریت  نے اپنے  جنہوں  آئیں  سامنے  تحریکیں  قدری  اور  بالخصوص خارجی
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  اور   روایت  نے  تابعی  می  منظر  پ  اسی  ۔ہوئی  محسوس  سے  شدت  ضرورت  کی  تعین  کے  تفسی  منہجر  صحیح  علماء کو   می  نتیجے  کے  جس۔کیں

 ۔بنا بنیاد  کی بالمأثور تفسی می بعد جو کی  قائ منہج ایسا کا   قرآن  کےفہمر جمع کر کو درایت

   تفسی
ر
 :تنوع   و   توسیع   می  قرآن   اور علوم

مفصل   تفسی کا رحجان پیدا ہوا۔ صحابہ کی تفسی  قرآن پاک کی  می تفسی ر قرآن کے ایک نئے دور کا آغاز ہوا۔  تابعی  عہدِ صحابہ کے بعد عہدِ

باقاعدہ    عام طور اجمال و اختصار پر مبنی تھی مگر تابعی کی تفسی می تفصیل و تشریح اور تبیین کے پہلو نمایں ہوئے۔   اس دور می تفسی نے

۔ کئی ایسے مباحث منظم ہوئے جن کا اشارہ صحابہ کے زمانے می موجود تھا  منہج کے اعتبار سے  اسی دور می    ایک فن کی حیثیت اختیار کی ۔

 نزول، قراءات، ناسخ و منسوخ، اور اعجازر قرآن جیسے موضوعات پر علم گفتگو شروع ہوئی۔تابعی نے عربی لغت، نحو، اور شعرر  
ر
اسباب

قرآن کے فہم کے ساتھ  ۔    جاہلی کو تفسی کے فہم کا ذریعہ بنای تاکہ غیرعرب علاقوں می قرآن کے معانی کو درست طور پر سمجھای جا سکے

تابعی نے قرآن فہمی کے عمل کو صرف   وسیع کی۔کار کو  فقہی استنباط، لغوی تحقیق، اور بلاغی مطالع کو بھی شامل کر کے تفسیی دائرہ  

تفسی کے    ۔کی    اختیار صورت سرگرمیوں نے منظم  علم     پ عہدِتابعی می    روایت تک محدود نہیں رکھا بلکہ عقل و تدبر کو بھی شامل کی ۔

ان کے کام نے بعد کے مفسی جیسے ابن جریر طبری   ان مدارس می قرآن و  حدیث  کی تعلیم دی جات تھی۔  ۔قائ ہوئے    مختلف مدارس

    اور زمخشری کے لیے بنیاد فراہم کی۔

 : عہدِ تابعی می تفسی کے مدارس 

جیسے جیسے اسلامی فتوحات کا دائرہ وسیع ہوتا گیا مسلمان مدینہ سے نکل کر دور دراز علاقوں می پھیل گئے۔ مسلمانوں می والی، قاضی،  

ا علم بھی ساتھ لے گئے۔  قسم کے لوگ شامل تھے۔ یہ لوگ جس شہر می بھی گئے وہاں رسول کریم ؐسے حاصل کی ہوہرامراءاور حکام  

ان کی صحبت سےبھر پور مستفید ہو ئے اور  دوسروں کو علم سکھانے لگے۔ ان مدارس می تابعی کی بڑی تعداد مشہور مفسی    تابعی  

صحابہ سے مستفید ہوئی۔ ایک مدرسہ مکہ ،دوسرا مدینہ اور تیسرا عراق می قائ ہوا۔ یہ تینوں مدارس اس دور کے تفسیی مکاتب می شمار  

 ہ و تلامذہ کا تفصیلی ذکر درج ذیل ہے۔  کے اساتذ ہوتے ہی ۔ ان مدارس

 :مکہ کا تفسیی مدرسہ 

 اپنے تابعی اصحاب کے ساتھ بیٹھتے
ؓ
،ان کے لیئے کتاب اللہ کی تفسی اور      مکہ کا تفسیی مکتب حضرت ابن عباس ؓ کی وجہ سے قائ ہوا ۔ آپ

مشکل  معانی کی وضاحت کی کرتے تھے۔ آپ کے تلامذہ جو باتیں سنتے انہیں دوسروں تک پہنچاتے 

4

۔ اہلر مکہ لوگوں می سب سے زیدہ 

  تفسی جانتے  تھے کیونکہ وہ اصحاب عبداللہ بن عباس تھے۔ جیسے مجاہد،طاؤس،  عطاء بن ابی رباح، عکرمہ مولی ابن عباس، ابی شعثاءاور سعی 

بن جبیر وغیرہ  

5

 ۔یہ سب آزاد کیئے ہوئے  غلام تھے۔ مکہ کے تفسیی مکتب کے چندمعروف  تابعی  کا مختصر تعارف ذیل می درج ہے۔ 

 ھ(:  ۹۵سعی بن جبیر) م 
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عبداللہ بن عباس ؓ اور عبداللہ بن عمرؓ سے علم حاصل کی۔آپ کبار تابعی می سے تھے 

6

ت و تفسی کا علم  أء۔ حضرت ابن عباسؓ سے قر

سیکھا

7

۔ قراءات می ماہر تھے ۔ رمضان می نماز می  ایک رات کوعبداللہ بن مسعود کی قراءت کے مطابق پڑھتے دوسری رات کو  زید  

بن ثابت کی قراءت کے مطابق۔ اور وہ ہمیشہ اسی طرح کرتے 

8

۔ آپ تیسرے طبقے کے ثقہ پختہ کار فقیہ راوی ہی حضرت  عائشہ ۔ ابو 

موسی اشعری اور ان کی طرح کے اصحاب کی روایت مرسل ہوت ہے 

9

 ۔  

 ھ(: ۱۰۲مجاہد بن جبیر) م  

امام ذہبی کے نزدیک   مجاہد کی امامت اور ان سے استدلال کرنے پر پوری امت کا اجماع ہے  

10

فضل بن میمون کہتے  ہی کہ انہوں نے مجاہد    

کو یہ کہتےہوئے  سنا کہ می نے تیس مرتبہ حضرت عبداللہ بن عباسؓ کے سامنے قرآن پڑھا

11

۔ایک  روایت ہے کہ مجاہد نے کہا کہ می  

نے عبداللہ بن عباس ؓ پر مصحف قرآن تین مرتبہ سورۃ فاتحہ سے لیکر آخر تک پیش کی ۔ می ہر آیت پر انہیں ٹھراتا ور پھر اس کے بارے 

ان سے تفسی پوچھت 

12

۔ ان دونو ں روایت می تعارض نہیں ہے ۔ امام ذہبی نے تیس مرتبہ قرآن پیش کرنے کو قرآن کے ضبط، تجوید 

اور حسن الاداءاور تین مرتبہ قرآن پیش کرنے کو اس کی تفسی، دقیق اسرار اور مخفی معانی سیکھنے پر محمول کی ہے 

13

امام ثوری فرمای کرتے  ۔

 تھے: 

ʹɇ ʡɋɶɦʕ ɭʶɄɡʫ ʳʍ Ṕḛɶʖɕʤɂ ʜȲɄɟ ɂɮȹ. 14 

 ۔“جب تجھے مجاہد سے تفسی پہنچے تو تجھے یہ کافی ہے” 

تب کی یہی وجہ ہے کہ امام شافعی اور امام بخاری وغیرہ ان کی تفسی پر اعتماد کرتے تھے ۔ اسی طرح امام احمد وغیرہ اور جنہوں نے تفسییں مر

 ہی دوسرو ں کی نسبت مجاہد سے زیدہ روایت کرتے ہی۔  

 ھ(: ۱۰۴عکرمہ مو لی ابن عباس )م 

سال علم حاصل کی ۔ می دروازے پر بیٹھ کر فتوے دیتا اور ابن عباس گھر کے اندرہوتے تھے۔ امام شعبی   ۴۰کا قول ہے کے می نے  عکرمہ 

کہتے ہی کہ کتاب اللہ کا عکرمہ سے بڑا عالم کوئی باق نہیں رہا 

15

۔  امام بخاری کہتے ہی کہ ہمارے اصحاب می سے کوئی ایسانہیں جو عکرمہ سے  

استدلال نہ کرتا ہو۔قتادہ کہتے ہی کہ تابعی می سب سے زیدہ علم رکھنے والے چار آدمی تھے۔ عطاء، سعی بن جبیر، عکرمہ اور حسن 

بصری

16

 ۔ 

 ھ(: ۱۰۶طاؤس بن کیسان) م  

طاؤس کا قول ہے کہ ’’ می نے  پچاس صحابہ کو پای ‘‘۔ آپ بہت بڑے عالم اور مفس تھے۔ حضرت ابنِ عباسؓ  سے سب سے زیدہ علم حاصل   

کی۔ آپ بہت بڑے عابد تھے۔ یہاں تک کہ ابنِ عباس ؓ نے ان کے بارے می کہا کہ ’’می ان کو اہلر جنت می  گمان کرتا ہوں ‘‘ 

17

 ۔ 

 ھ(: ۱۱۴عطاء بن أبی رباح )م 

آپ علم اور عمل کےلحاظ سے مکہ کے سید التابعی تھے۔ آپ نے حضرت عائشہ ، حضرت ابوہریرہ اور کبار صحابہ سے روایت کی ہے۔ آپ  

نوے سال ی اس کچھ زیدہ عرصہ زندہ رہے۔ آپ حجتر امام تھے۔ بڑی شان والے تھے۔ امام ابو حنیفہ نے ان سے استفادہ کی اور ابو حنیفہ 

’’می نے ان کی مثل کوئی نہیں دیکھا‘‘ کا قول ہے کہ 

18

 ۔ 
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 : مدینہ کا تفسیی مدرسہ  

مدینہ کے مدرسہ تفسی کی بنیاد حضرت ابی بن کعب نے رکھی۔ مدرسہ می تابعی کی ایک بڑی تعداد نے مشاہیر صحابہ سے تفسیکا درس  

 سیکھا۔ ان سے بکثرت تفسیی اقوال منقول ہی۔ اس مدرسہ  کے زیدہ مشہور تین تابع ہی ۔ ابوالعالیہ۔ محمد بن کعب، زید بن اسلم۔ 

 ھ(: ۹۰ابوالعالیہ )م 

معین    ، ابو  حضرت علیؓ ، ابنِ مسعود، ابنِ عباسؓ ، ابنِ عمراؓور ابی بن کعب وغیرہ سے روایت کی ۔ آپ مشہور ثقہ تابعی می شامل ہی۔ابنِ 

زرعہ اور ابو حاتم نے آپ کو ثقہ کہاہے۔ ابو القاسم لالکائی نے کہا ہے کہ ان کے ثقہ ہونے پر اجماع ہے 

19

 ۔  

 ھ(: ۱۰۸محمد بن کعب القرظی) م 

آپ نے حضرت علیؓ ، ابنِ مسعوداؓور ابنِ عباسؓ سے روایت کی ۔ ثقاہت ، عدالت ، ورع ، کثرتر حدیث اور تاویل القرآن می مشہور  

تھے۔ ابنِ سعد نے کہا کہ محمد بن کعب ثقہ عالم ، کثیر الحدیث اور پرہیز گار تھے۔  العجلی نے کہا کہ آپ مدنی ثقہ تابع  تھے

20

 ۔   

 ھ(:  ۱۳۶زید بن اسلم )م  

 حضرت عمرؓ کے آزاد کردوہ غلام تھے۔ آپ کا شمار ان کبار تابعی می ہوتا ہے جو روایت ر تفسیمی مشہورتھے۔ امام احمد بن حنبل،  ابو 

  پنے ہم زرعہ، ابو حاتم اور امام نسائی نے ان کو ثقہ قرار دی۔ ان چارو ں علماء کی شہادت ان کی عدالت اور ثقاہت پر قوی دلیل زید بن اسلم ا

مستفید ہوتے ۔    عصروں می کثرتر علم کی بناءپر معروف تھے آپ کے بعض معاصر آپ سے 

 : عراق کا تفسیی مدرسہ  

 عراق می مدرسہ تفسی عبداللہ بن مسعودؓ نے قائ کی۔اس مدرسہ کےمعروف   تلامذہ  کا تعارف درج ذیل ہے۔   

 ھ(:  ۶۲علقمہ بن قیس )م 

آپ نے حضرت عمرؓ، حضرت عثمانؓ اور حضرت ابنِ مسعودؓ وغیرہ سے روایت کی۔ آپ عبداللہ بن مسعود کے سب سے زیدہ مشہور راوی   

تھے اور مدرسے می ان کے جانشین تھے۔  آپ انتہائی وضع دار تھے ۔ اپنے کام خود کرتے تھے اور اپنا حلقہ درس بنانابھی پسند نہیں  

ہے کہ مجھے یہ پسند نہیں  کہ کوئی میےپیچھے چلے اور کہے کہ یہ علقمہ ہی  کرتےتھے۔ ان کا قول

21

 ۔  

 ھ( : ۶۲مسروق) م  

  ثقہ ،فقیہ اور  عابد ہی ۔ شعبی کا قول  ہے کہ مسروق فتوی دینے می شریح سے زیدہ علم رکھتے تھے۔ اور قاضی شریح   ان سے مشورہ کرتے 

۔ابنِ مدینی نے کہا کہ می عبداللہ کے اصحاب می سے کسی کو مسروق پر مقدم نہیں کرتا 

22

 ۔ 

 ھ(: ۷۵اسود بن یزید )  

کبار تابعی اور ابنِ مسعود ؓ کے رواۃ می سے تھے۔ اس کے علاوہ حضرت ابو بکرؓ، علیؓ، حذیفہؓ اور بلالؓ سے بھی روایت کی  

23

انہوں نے اسّی     

حج اور عمرے کیئے۔ابنِ اسماعیل نے کہا کہ آپ ہر روز سات سو رکعتیں پڑھتے 

24

 ۔ 
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دانی) م 
م
 ھ(: ۷۶مرہ ہ

مستفید ہوئے۔ ابنِ    آپ نے ابو بکرؓ، عمرؓ، علیؓ اور ابنِ  مسعودؓ وغیرہ سے روایت کی۔ امام شعبی اور اس کے علاوہ دیگر اصحاب نے آپ سے 

معین اور العجلی نے آپ کو ثقہ قرار دی۔آپ روزانہ چھ سو رکعت پڑھتے 

25

 ۔  

 ھ(: ۱۰۹عامر شعبی )م 

آپ نے حضرت عمرؓ، علیؓ اور ابنِ مسعودؓ سے حدیثیں روایت کی ہی لیکن ان سے براہ راست استفادہ نہیں کی۔ آپ  نے حضرت عائشہ ؓ،   

ل ہے  ابنِ عباسؓ ، ابو موسیٰ اشعریؓ اور کئی صحابہ سے روایت کی ہے ۔ان  کا قول ہے کہ’’می نے پانچ سو صحابہ کو پای‘‘۔ ابنِ عینیہ کا قو 

لوگ کہتے تھے کہ صحابہ کے بعد اپنے اپنے زمانہ می تین آدمی یکتائے روزگارتھے۔ ابنِ عباس، شعبی اور سفیان ثوری‘‘  کہ’’

26

  

 ھ(:  ۱۱۰حسن بصری  )م 

آپ نے ابی بن کعب ، سعد بن عبادہ اور عمر بن خطاب سے روایت کی۔ سامعین ان کے وعظ سے بہت متاثر ہوئے   

27

۔  انس بن مالک  

فرماتے ہی کہ حسن سے پوچھو بے شک انہیں ید ہے اور ہم بھول گئے۔یعن دینی مسائل وغیرہ حضرت حسن سے پوچھے جائیں ان کا حافظہ  

بہت اچھا تھا

28

 ۔ 

 ھ(: ۱۱۷قتادہ بن دعامہ سدوسی)  م  

قرآن کی کوئی آیت ایسی نہیں کہ جس کے بارے می ،     ابنِ سیری نے کہا کہ قتادہ لوگوں می سب سے زیدہ حافظ ہی ۔ قتادہ کے بقول 

می نے کوئی تفسی نہ سنی ہو 

29

۔ امام سیوطی ؒ لکھتے ہی کہ حسن بصری، عطاء بن أبی رباح ، عطاء بن أبی سلمہ خراسانی ، محمد بن کعب القرظی،  

ں سے ہی۔ ان کے
 
می

دانی  اور ابو مالک تابعی کے مفس بزرگوں
م
بعد    ابو العالیہ ، ضحاک بن مزاحم، عطیہ العوفی، قتادہ، زید بن اسلم، مرہ ہ

حمن بن زید بن اسلم دوسرے لوگوں می سے ہی۔ یہ سب قدمائے مفسی ہی ۔ ان کے اکثر اقوال وہ ہی جن  ربیع بن انس اور عبدالر

کو انہوں نے صحابہ کرام سے پاپا

30

 ۔

 : عہدِ تابعی می تفسیکے مصادر 

علم حاصل کی۔ چنانچہ وہ    بنیادی طور پر تابعی اور صحابہ کے تفسی منہج می زیدہ فرق نہ تھا کیونکہ تابعی نے صحابہ سے ہی قرآن کی تفسی کا 

کا    بھی صحابہ کی طرح تفسی بیان فرماتے ۔ تاہم انہوں نے منقولات کے علاوہ نظر و استدلال اور اجتہاد و استنباط سے بھی کام لیا۔ تابعی

 تفسی منہج درج ذیل بنیادوں پر قائ تھا۔  

 :تفسیالقرآن بالقرآن   

لین ماخذر تفسی قرآن ہے ۔ انہوں نے اس اصول سے تفسی بیان فرمائی ۔
ّ
 مثلاً: صحابہ کی طرح تابعی کے نزدیک بھی او

ᵼ ́HGGɉᴂɰ rGʫ ƎʪEɬɂEȲ JᴂˁMʚنے قولر باری   تعالیٰ ابو العالیہ  ¶
ᴱ
ʦEɕ
ᴱ
ʕӑ    ӗɗD

ᴹ
ᴬEʬGʦ
ᴱ
ʞ ́Gӌ̍EʦEʍ EɆɄEɕ

ᴱ
ʕӅ   ᵷѵɱʚɋʤɂ) ᵻᵞᵦ:ᵝ(  کا بیان بالقرآن فرمای کہ اللہ

ᵼ  EGrʫ ᴂrتعالیٰ نے حضرت آدم ؑ کو ان کلمات 
ᴱ
ʯ̒
ᴲ
ʠEɦ
ᴱ
ʤ ɄEɦӌʬEɥӌɱ

ᴱ
ɓE̋ ɄEɦ
ᴱ
ʤ ӌɱGʖ
ӌ
ʒ
ᴱ
ɔ ӌʭ
ᵆ
ʤ ʮG̋E ɄEEɦɶƎʖʯ

ᴱ
ȵ 
ᴶ
ɄEɦӌʬ
ᴱ
ʦ
ᴱ
ʉ ɄEᴂɦɉEɰ 

ᴱ
ᶗɄ
ᴱ
ʙ˔ rĜEɱGɶ

ᴹ
ᴬ
ᴱ
ᾟ
ӌ
ή    ᵻ

ᵷʔɂɱʍᶗɂ)ᵝᵞ:ᵦ( سے جنت می واپسی کا ارذن دی

31

 ۔ 
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ᵼ   ᴂʮGȹ ̝ Eنے قولر باری  تعالیٰ مجاہد  ¶
ᵆ
 ƫ   ƎEɻɭɦGʍӐ    Ǝʭ

ӌ
ʦGʍ˔ GɑEʍɄᴂɶʤ    ƎʢGHṕ

ᴱ
ḚƎ̋Ê˔ 

ᴱ
ɝӌ̍Eʒ
ӌ
ʤ    ˂G☿ ɄEʫ Ǝʭ

ᴱ
ʦӌʎE̋Ě˔ GʪɄEɥӌɰ

ӌE
ᶟӁ     ɂ

ᴱ
ɮɄᴂʫ 
ӗᴯ
ɷӌʖ
ᴱ
ʯ ̓Gɰӌɭ
ᴱ
ɓ ɄEʫE̋

 
ᴱ
ɓ ӌϗ ƎɏɶG   ɂ

ӗB
ɭ
ᴱ
ʑӁ  Ǝɒ̒ʬƎ

ᴱ
ɓ ӗʀDӌɰ
ᴱ
ȵ G̓H
ᴱ
ȶGɇ 
ӍƎ
ɷӌʖ
ᴱ
ʯ ̓Gɰӌɭ
ᴱ
ɓ ɄEʫE̋ Ӆ   ᴂʮGȹ  ̝E

ᵆ
 ƫ   ᴯʭ̍GʦEʍ 

ӍƎ
ṔḛGɋ
ᴱ
ɩᵷʮɄʬʚʤ)ᵻᵞᵥ:ᵞᵜ  (   کی تفسی اس کے

ہماری   ایک بدونبیؐ کی خدمت حاضر ہوا اور سوال کی کہشان رنزول   اور تفسی بالقرآن سے  بیان فرمائی ۔ آپ فرماتے ہی کہ   

وہ  ہے کب آئے گی اور اس کی  بیوی حمل سے می جانتا ہوں کہ پیدا کب ہوا مگر مجھے موت بارش کب ہوگی، زمین قحط زدہ ہے ،

ᵼ    ƎEɻɭɦGʍE̋Ӑ    ƎɧGɓɄEʖEʫ˔ Gɏӌ̍Eʒ۔ اس پر یہ آیت نازل ہوئی اور یہی  مفاتیح الغیب ہی ۔کما قال تعالیٰ:کی پیدا کرے گی 
ӌ
ʤ   

ᴶ
ɄEƎ̫ʬ
ᴱ
ʦӌʎE˅ 
ᴱ
ᶗ

 ̒ʁƎE 
ᵆ
ᶗGȹӅ ᵷʪɄʎʰᶗɂ) ᵻᵠᵤ:ᵔ( 32۔

 

ᵼ EʮḛGʚᴂɕƎʬنے  قولر باری  تعالیٰقتادہ   ¶
ӌ
ʦG
ᴴ
ʤ ̓
ӗB
ɭƎʁᵷѵɱʚɋʤɂ) ᵻᵝ:ᵝ(     می EʮḛGʚᴂɕƎʫ    کی وضاحت  دیگر آیت ᵼ  ˔ r˄EɯG

ᵆ
ʤ    ʮE̒ᴲɦʫGӌȸƎ˄

 Gɇ̞ Gɏӌ̍Eʒ
ӌ
ʤ   ʮE̒ʬƎG̍ʚƎ̋Ê  ˔ 

ᴱ
ɐM̒
ᴱ
ʦᴂɾʤ    ʮE̒ʚƎGʖɦ˄Ǝ ӌʭƎ̫

ᴹ
ᴬEɦ
ӌ
ʙEɲEɰ ɄᴂʬGʫE̋ᵽ  ˔E̋ r˄EɯG

ᵆ
ʤ   EʡGʦӌɋ

ᴱ
ʙ rGʫ EʢGɳʯ

ᴲ
ȵ 
ᴶ
ɄEʫE̋ Eʡӌ̍EʤGȹ EʢGɳʯ

ᴲ
ȵ 
ᴶ
ɄEʬGɇ ʮE̒ᴲɦʫGӌȸƎ˄

 Gɉ̞E̋ GɐEɱGɩ
ӌE
ᶟ    ʮE̒ᴲɦʙG˄Ǝ̒ ӌʭƎʁᵷѵɱʚɋʤɂ) ᵻᵥᵷᵞ:ᵝ(  سے کی

33

متصل سے بیان بالقرآن  پیش کی جو کہ  ۔ قتادہ نے یہاں بیانر 

 تفسیبالقرآن کی بنیادی  قسم  ہے ۔ 

 :تفسیالقرآن بالحدیث

  کی    رسول اکرم صلی اللہ علیہ وسلم کے اقوال وافعال کی روشنی می  سے مراد     تفسی القرآن بالحدیث
ؐ
قرآن کی تفسی کرنا۔ویسے تو  آپ

 نے قرآن کی قرآن کے ساتھ اور اپنے اقوال سے بھی تفسی بیان فرمائی۔جیسا کہ  قولر 
ؐ
پوری  زندگی قرآن کی عملی تفسی تھی  البتہ  آپ

 باری تعالی ٰ ہے: 

     Ǝʭ
ᴲ
ʟӌ̍EʦEʍ EɏGɕ

ᴲ
ʝ˔ ƎɼɄEɾʚG

ӌ
ʤ    ˂G☿̝˂

ᴱ
ỊӌɕEʚ
ӌ
ʤӁ   ˔ bɱƎᾚ

ӌ
ή   Gɇ̞ GHɱƎᾚ

ӌ
ή   ̝̋E ƎɭӌɋEʎ

ӌ
ʤ   Gɇ̞ GɭӌɋEʎ

ӌ
ʤ   ̋E ̝ Mὂ

ᴱ
ữʯ
ӌƎ
ᶟ   Gɇ̞ Mὂ

ᴱ
ữʯ
ӌƎ

Ӆɜ     Ǝ́
ᴱ
ʤ EGˁʖƎʍ ӌrEʬ

ᴱ
ʕӐ   

ᴱ
ʕ 
ӗᴯ
Ȳӌὂ
ᴱ
ỲḴ G̍́ɩG

ᴱ
ȵ ӌrʫG˕ 

ӍƎ
ʌɄEɋG
ᴴ
ɓ  

 Gɇ̞ Gʔ̋ɱƎӌʎ
ӌE
ᶽ   ӗᴰr

ᴹ
ᴬEɶӌɥGȺGɇ Ǵӌ̍EʤGȹ ᴯȲ

ᴶ
ɂEɬ
ᴱ
ȵE̋ӂ  

ᴱ
ɮ ̟ EʡGʤ    ӌʭ

ᴲ
ʟGHɉᴂɰ rHGʫ 

ӗᴯ
ʗ̍ʖG
ӌ
ɪ
ᴱ
ɓ 

ӗᴯ
ɑEʬӌɥEɰE̋ӂ   GErʬ
ᴱ
ʕ ˔ ̓EMɭEɕӌʍ   

ᴱ
ɮ EɭӌʎEɈ ̟EʡGʤ    Ǝ́

ᴱ
ʦ
ᴱ
ʕӐ   ɱʚɋʤɂ)ᵽ

ӗᴯ
ʭ̍Gʤ
ᴱ
ȵ ᴯɆɂ
ᴱ
ɯEʍ ѵ ᵷ  

ᵜᵢᵣ:ᵝ ( 

ᵼ   Ǝ́  اس آیت می
ᴱ
ʤ EGˁʖƎʍ ӌrEʬ

ᴱ
ʕ ᵻ  یق معقول اور نرم طر اس لیئے دیت   سو  کی وضاحت بیان فرمائی کہ معافی سے  مراد دیت قبول کرنا ہے  

  ᵼاسی آیت می جائے۔  یسے پہنچا کے پاس خوبی یقاس فر  لی جائے اور اپنے مطالبہ کو  سے 
ᴱ
ɮ̟ EʡGʤ   

ӗᴯ
ɑEʬӌɥEɰE̋ ӌʭ

ᴲ
ʟGHɉᴂɰ rHGʫ 

ӗᴯ
ʗ̍ʖG
ӌ
ɪ
ᴱ
ɓᵻ   کے معنی

ᵼ    GErʬ  یہ ہی کہ دوسری امتوں کے مقابلہ می یہ تم پر رحمت ہے کیونکہ ان کو یہ سہولت میسر نہ تھی۔
ᴱ
ʕ˔ ̓EMɭEɕӌʍ   

ᴱ
ɮ EɭӌʎEɈ ̟EʡGʤ  ᵻ،  می 

ɭʬʎʤɂ ˍ☿ ɑ˄ɭʤɂ ʨɋʚ˄ ʮɂ ʻʖʎʤɄʕ    قال رسولؐ:۔یکر د  اور  اس کے بعد قتل بھی  لی جائے  لے    بھی  یتد    ہے کہ  یہسے مراد    دتیز

ᵼʮɄɶɥȺɇ ́̍ʤȹ Ȳɂɬɂ̋ ʔ̋ɱʎʑɄɇ ʌɄɋɓɄʕ ᵻ   ʮɄɶɥȺɇ ˃ɬȸ̂̋ ʔ̋ɱʎʑɄɇ ʏɋɖ˄ᵼɑʬɥɰ̋ ʭʟɉɰ rʫ ʗ̍ʖɪɓ ʡʤɮᵻ    ɏɕʝ Ʉʬʫ

 ʭʟʦɋʙ ʮɄʞ ʳʫ ˂Ịʍᵼ ʭˈʤɂ Ɇɂɯʍ ʹʦʕ ʡʤɮ ɭʎɈ ʼɭɕʍɂ ʳʬʕᵻ ɑ˄ɭʤɂ ʢ̒ɋʙ ɭʎɈ ʨɕʙ" 34۔

  

  یقے کہ معروف طر   تو چاہیے     “طرح ادا   سے تقاضا ہو اور اچھی  بھلائی  توجائے،”  قبول کر لی  یتد  ہے کہ جان بوجھ کر قتل می  یہ  پ معافی

، جو تم سے پہلے لوگوں پر “اور رحمت ہے طرف سے تخفیف  تمہارے رب کی  یہجائے۔ ”  جائے اور احسان کے ساتھ ادا کی  سے مطالبہ کی 
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قبول کرنے کے بعد   یتد  یعن، “دردناک عذاب ہے کرے، اس کے لیے دتی۔” پھر جو اس کے بعد زتھا اس کے مقابلے می  گیا لازم کی 

   قتل کرے۔

  ر اختیا   یقےدو طر  کے لیئے   یث القرآن بالحد  نے تفسی  تابعی۔  بطور مصدر اختیار کی    آن کی تفسی می سنت نبوی کو  تابعی نے قر

   نقل کرتے۔    سند کے بھی کو بغیر یثکو سند کے ساتھ نقل کرتے اور بعض اوقات حد یثکرتے  حد یثبالحد نے تفسی  ۔تابعیکیئے

   ᵼ   نے آیتطبری امام 
ᴱ
ȵ ƎɒIɳEᾒEὧ

ᴱ
ȵ ɄEɕ
ᴱ
ʦI̋Ê ɄE˄ EʢɄ

ᴱ
ʙ G̍́ɩG
ᴱ
ȵ 
ᴱ
ɐ
ᴱ
ȵIE̒ɵ ˃GɰɂE˄Ǝ̒ 

ᴱ
ʗᴵ̍Eʝ ƎG˄ÉṔƎḛGʤ GʀɰI

ᴱ
ɂɜ ̱G☿ 
ᴲ
ɝEɦIɋE˄ ɄBɇɂEɱ

ᴲ
ʑ Ǝ
ᵆ
 
ᴱ
ɝEʎEɋ
ᴱ
ʕ  Eʨ

ᴵ
ɛGʫ ʮE̒
ᴲ
ʞ
ᴱ
ȵ Iʮ

 EʮḛGʫGɬɄᴂɦʤɂ EGrʫ EɧEɋIɽ
ᴱ
ȶ
ᴱ
ʕ ̱GẤ
ᴱ
ȵ 
ᴱ
ɐ
ᴱ
ȵIE̒ɵ EG˃ɰɂE̋

ᴲ
ȶ
ᴱ
ʕ GɆɂEɱ
ᴲ
ʒ
ᴵ
ʤɂ ɂ
ᴱ
ɯEʁᵻ  ᵷѵɭȼɄᶽɂ)ᵞᵜ:ᵠ(  ہے  یہ روایت پیش کی حسن بصری سے کی تفسی می : 

ʳʍ  ʳɶᾚήɂ  ᵷʢɄʙ  ʢɄʙ   ʢ̒ɵɰ   ʂ ˂Ịɽ   ʂ  ́ ˈʦʍ  ʭʦɵʺ  : ʮȹ   ʂ  Ɇɱʁ  ʭʟʤ  ὃỰɇɂ  ʪɬȳ  ᶚɛʫ   ɂʺɯɪʕ  ʳʫ  ʭʶṔḛɩ   ɂʻʍɬʺ  

 ɱɺʤɂ35. 

 اللہ تعالیٰ نے تمہارے لیے آدم کے دو بیٹوں کی مثال پیش کی ہے، تو ان می سے بھلائی اختیار کرو اور برائی چھوڑ دو۔ 

ʳʍ  r ɶᾚήɂ ʢɄʙ : ʢɄʙ  ʢ̒ɵɰ  ʂ ˂Ịɽ  ʂ ́ ˈʦʍ ʭʦɵʺ  :ʮȹ   ὃỰɇɂ  ʪɬȳ ɄɉGɱƎʁ  ᶚɛʫ  ɻ ɯʸʤ ᵷɑʫᶟɂ  ɂʺɯɪʕ  ṔḛᾟήɄɇ  Ʉʬẛṧʫ36.  

 “ ۔کے دو بیٹے اس امت کے لیے مثال ہی، تو ان دونوں می سے بھلائی اختیار کرو م آد ”

 :قوال الصحابہ ب مأ   القرآن تفسی 

بلا شبہ تابعی  تفسی حاصل کرنے کے لیئے صحابہ سے رجوع کرتے  اور ان کے اقوال کو مقدم کرتے تھے ۔ بعض تابعی نے تما م تفسی 

 صحابہ سے حاصل کی تھی ۔ جس طرح مجاہد فرماتے ہی :

Ʉẛṧʍ ́
ᴲ
ʤȶɵȵ̋ ́ɦʫ ɑ˄ȳ ʨʞ ɭɦʍ ́ʖGʙ̋ȵ ᵷ́ɕʬɓɄɩ ˂Ỉȹ ́ɕɦɓɄʕ rʫ ᵷɒɄʁIɱEʍ ɘᶚə ɴɄɋʍ rɇɂ ˂Ịʍ 

ᴱ
ʗᾚὝʑɂ Ǝɗʁɱʍ.  37

 ۔

مصحف قرآن کو سورۃ فاتحہ سےلیکر آخر تک تین بار  ابنِ عباسؓ پر پیش کی اور ہر آیت پر انکو ٹھہراتا اور اس  بارے می سوال  ”  می نے 

 “ کرتا 

 تابعی کا شیوہ بھی یہی تھا۔ اور   ہوتا تھاصحابہ اس تفسی سے قطعی گریز کرتے جس کا ان کو علم نہیںجس طرح  

 :یزید بن ابی یزید کہتے ہی کہ 

  Eɗ
ᴱ
ʟEɵ ʮȳɱʚʤɂ rʫ ɑ˄ȳ Ṕḛɶʖɓ rʍ ɻɄɦʤȶɵ ɂɮȺʕ ᵷɴɄɦʤɂ ʭʦʍȵ ʮɄʞ̋ ᵷʪɂɱᾚήɂ̋ ʢᶚᾚήɂ rʍ ɏᴂ̄ɶʑɂ rɇ Eɭ̍ʎɵ ʢȶɶh Ʉɦʝ

ʏʬɶ˅ ʭʤ ʮȶʞ.38 

سے حلال و حرام کے بارے می سوال کی کرتے تھے ۔ انہیں اس بات کا سب سے زیدہ علم تھا لیکن جب ہم کسی آیت   ہم سعی بن المسیب 

 ۔ کی تفسی کے بارے می سوال کرتے تو اس طرح خاموش ہو جاتے جیسے سنا ہی نہیں

 :محمد بن سیری کا بیان ہے کہ 

ɬɂɭᴂɶʤɄɇ ʡ̍ʦʍ̋ ʂ ʛ
ᴴ
ɓɂ ᵷʮȳɱʚʤɂ ʢɳʯȵ Eʭ̍ʕ ʮ̒ʬ

ᴱ
ʦʎ˅ ɂ̒ʯɄʞ r˄ɯʤɂ Eɏʁɮ :ʢɄʚʕ ʮȳɱʚʤɂ rʫ ɑ˄ȳ rʍ ɐɭ̍GɋEʍ ɗʤȶɵ. 39 

می نے عبیدہ سلیمانی سے قرآن کی کسی آیت کے بارے می سوال کی ، تو انہوں نے کہا وہ لو گ چلے گئے جو علم رکھتے تھے کہ قرآن کس   

 بارے می نازل ہوا۔ پ اللہ سے ڈرو اور سیدھی راہ پر رہو۔



 مطالع   تی و تج   کا تحقیقءارتقا    : اصول، مناہج اور علمی قرآن اور مفس   تفسیر  می  عہدِ تابعی 
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 :ایک شخص نے سعی بن مسیب سے کسی آیت کی تفسی پوچھی تو انہوں نے کہا 

 ʹɦʫ ȲὃỲḴ ́̍ʦʍ ˁʖɪ˄ ᶗ ́ʯȵ ʭʍɳ˄ rʫ ʨEɵ̋ ᵷʮȳɱʚʤɂ rʍ ὃỰʤȶɶɔ ᶗ- ɑʫɱʟʍ ὃỰʎ˅.  40

  ۔

 .یعن عکرمہ “قرآن کے بارے می مجھ سے سوال نہ کرو بلکہ اس سوال کرو جس سے قرآن کی جوئی بات مخفی نہیں ”

 مسروق فرمای کرتے تھے:   

ᶳ rʍ ɑ˄ɂ̋ɱʤɂ ̒ʁ ɄʬʯȺʕ ᵷṔḛɶʖɕʤɂ ɂ̒ʚɓɂ.  41

 ۔

 ۔  “ تفسی کرنے سے بچو ۔ بے شک وہ  اللہ کی  طرف سے روایت ہے” 

 امام ابنِ تیمیہ بیان کرتے ہی : 

  ʭʸʤ ʭʦʍ ᶗ Ʉʬɇ Ṕḛɶʖɕʤɂ ˍ☿ ʪᶚʟʤɂ ʳʍ ʭʸɟɱɦɓ ˂Ịʍ ɑʤʻʬɦʫ ᵷʗʦɶʤɂ ɑʬȼȵ ʳʍ ɄʸʦʞɄɹ Ʉʫʺ ɑɦˈᾚὝʤɂ ɰɄəᶝɂ ʵɯʸʕ

ʹɇ  ʹˈʦʍ ɞɱɥ ᶚʕ Ʉʍɱɹʺ ɑʒʤ ʡʤɮ ʳʫ ʭʦʎ˅ Ʉʬɇ ʭʦʠɓ ʳʫ Ʉʫȶʕ.   ᶗ̋ ᵷṔḛɶʖɕʤɂ ̱☿ ʢɂ̒ʙȵ ʭʁṔḛʑ̋ Ȳᶗȸʁ rʍ ̓̋ɰ ɂɯ̫ʤ̋

  Ʉʬʍ ɒʻʠɶʤɂ ɏɡ˄ Ʉʬʝ ʹʯȺʕ ᵸɭɥȵ ʨʞ ˂Ịʍ ɏɟɂʻʤɂ ʻʶ ɂɯʶʺ ᵷʵʻʦʷɟ Ʉʬʍ ɂʻɕʟɵʺ ʵʻʬʦʍ Ʉʬˈʕ ɂʻʬʦʠɓ ʭʷʯᶟ ᵸɐɄʕɄʱʫ

ʬ́ʦʎ˅ Ʉʬʫ ́ɦʍ ʨȾɵ Ʉʬ̍ʕ ʢ̒ʚʤɂ ɏɡ˄ ʡʤɯʟʕ ᵷ́ɇ ́ʤ ʭʦʍ ᶗ42

 ۔ 

سلف کے دیگر آثار کا مطلب یہ ہے کہ وہ لوگ علم کے بغیر تفسی می  دخل نہیں دیتے تھے    یہ آثارر صحیحہ اور اس کے متشابہ دوسرے آئمہ

  یت اقوال روا   کے بارے می  لوگوں نے تفسی  یگرنے اور د  تابعی  لیے  اسی۔  لیکن جو لغت اور شرع کا علم رکھتا ہو اس پر کوئی حرج نہیں

خاموش رہے جو وہ   جو وہ جانتے تھے اور اس کے بارے می  گفتگو کی  انہوں نے اس بارے می  نکہکیو   ؛تضاد نہیں  کوئی  اور اس می  ،کیے

طرح    اس پر خاموش رہا جائے، اسی  کو معلوم نہیں  ہے کہ جو بات کسی  یکہ ضرور  ہر شخص پر لازم ہے؛ جیسا  یہیجانتے تھے، اور    نہیں

 ۔ پوچھا جائے اور جو وہ جانتا ہو اس پر کہے ہے کہ جس بارے می یضرور

 جب تابعی کسی آیت کی تفسی نہ قرآن می پاتے ، نہ سنت اور اقوالر صحابہ می تو پھر وہ اجتہاد کرتے ۔ 

 :اہل کتاب کے اقوال  

اہل کتاب کی  صرف وہی  بات لیتے  جو  ان کے عقیدہ سے متفق اور قرآن سے متعارض نہ ہوت ۔ اپنے عقائد اور قرآن سے معارض  بات کو    

ل سے ہوتیں اور نہ قبیل ثانی سے یعن نہ موافقت می  
ّ
لینے سے انکار کردیتے اور اسکی تصدیق بھی نہیں کرتے تھے۔ جو باتیں نہ قبیل او

نے بھی ایسے امور  می ان کی تصدیق اور صلی اللہ علیہ وسلم  اور نہ مخالفت می ان کے بارے می خاموشی اختیارکی کرتے ۔ نبی  ہوتیں  

 ᵼ ʭʶʻɇɯʟɓ ᶗʺ ɆɄɕʟʤɂ ʨʶɂ ɂʻʙɭɾɓ ᶗ ᵻ43ᵽ  رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم نے فرمای:تکذیب دونوں سے منع کی تھا۔ 

 :اجتہاد و استنباط 

تفسی کی کتب می تابعی کے اجتہادی اقوال بکثرت مروی ہی ۔ نبیؐ اور صحابہ نے مکمل قرآن کی تفسی بیان نہیں کی بلکہ صرف انہی 

گیا    آیت کی تفسی بیان فرمائی جن کے معنی ومفہوم می غموض اور خفا پای جاتا تھا۔ جیسے جیسے وقت گزرتا گیا اس کے غموض می اضافہ ہوتا 
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  ۔ تفسیر قرآن می دلچسپی رکھنے والے تابعی نے محنت کرکے اس کمی کو پورا کرنا چاہا ۔ چنانچہ اس طرح آہستہ آہستہ سارے قرآن کی تفسی 

 ہو گئی ۔ اس مقصد کے لیئے تابعی نے عربی زبان ، عربوں کے اسالیب ر کلام اور ان واقعات سے مدد لی جو تنزیل عصر می در پیش تھے۔  

 : عہدِ تابعی کی تفسیی خصوصیات 

می    عمل  کے  فہمر قرآن      اور    کی   وسیع  دائرہ کارکو    تفسیی  نے  مطالع  بلاغی  اور  تحقیق،  لغوی  استنباط،  فقہی  ساتھ  کے   فہمر قرآن تا بعی نے  

   می  دور  اسی   ۔کی    شامل  بھی  کو   تدبر  و  ا نہوں نے اس می عقل  نہ رہے بلکہ  محدود  تک  روایت  صرف
ر
  منسوخ،  قراءات   و  ناسخ  نزول،  اسباب

 تاکہ  بنای  ذریعہ  کا   بھی فہمر قرآن    کو  جاہلی  شعرر  اور  نحو،  لغت،  عربی  نے  تابعی  ۔کا آغاز ہوا  گفتگو  علم  پر  موضوعات  جیسے  اعجازالقرآن   اور

  جیسے   می آنے والے اکابر مفسی    بعد  ان کی تفسیی کاوشوں نے    ۔سمجھ سکی   پر  طور  درست  کو آسانی سے    معانی  کے  قرآن   غیرعرب

 ۔ کی فراہم بنیاد  لیے  کے زمخشری اور طبری جریر ابن

 عہدِ تابعی کی نمایں تفسیی خصوصیات ذیل می درج ہی : 

۔ مکہ می حضرت عبداللہ بن عباسؓ کا مدسہ تفسی قائ ہوا۔ سعیبن   اس دور می مختلف علاقوں می مدارس قائ ہوئے .1

جبیر، عکرمہ، طاؤس بن کیسان، عطاءبن أبی رباح نے اسی مدرسہ سے علم حاصل کی۔ مدینہ می حضرت أبی بن کعب 

اللہ بن مسعود ؓ نے نے مدرسہ قائ کی ۔ ابو العالیہ، محمد بن کعب القرظی اور زید بن اسلم ان کے تلامذہ ہی۔ حضرت عبد

مددانی، عامر الشعبی، حسن بصری اور قتادہ  نے 
ھ
ل

عراق می مدرسہ قائ کی۔ علقمہ بن قیس ، مسروق، اسود بن یزید، مرہ ا

  اس مدرسہ سے کسبر فیض حاصل کی۔ یہ تینوں  مدارس اس دور کے مشہور تفسیی مرکز سمجھے جاتے تھے۔   

 اس عہد می تفسی کو اسناد کے ساتھ مروی کیگیا۔ یہاں تک کہ قوی ، ضعیف اور صحیح  اقوال کی تمیز ہونے لگی۔   .2

 اس دور کے ممیزات می سب سےاہم  بات یہ ہے کہ  ان کی معاشرت و معیشت  عہدِ صحابہ سے ملتی ہے۔   .3

تابعی نے علوم تفسی کے قوانین مرتب کیئے اور روایت کو محفوظ کرنے کی طرف توجہ دی گئی ۔ تفسی کی اقسام تفسی  .4

 بالرائے اور تفسی بالماثور اسی دور کی خصوصیات ہی۔  

عہدِ صحابہ کی نسبت اس دور می تفسیی اختلافات می اضافہ ہوا۔ ایک آیت کی تفسی می کئی اجتہادی اقوال سامنے  .5

 آئے۔ تاہم تابعی کےتفسیی اختلافات متاخری کی نسبت کم تھے۔  

 تابعی سے جو  اختلاف  صحیح ثابت ہوا ہے اس اختلاف می تضاد  نہیں بلکہ  زیدہ تر  تنوع پایجاتا ہے ۔  .6

اس دور می مذہبی اختلافات ظہور پذیر ہوئے ۔ بعض ایسی  آراء سامنے آئیں جن می  مذہبی اختلاف کی رنگ آمیزی کی  .7

 گئی ۔  

مثلاًقتادہ بن دعامہ سدوسی تقدیر کے منکرتھے جبکہ کہ اس کے برعکس حسن بصری اثبات ر تقدیرکے  قائل تھے۔وہ  

 منکرر رتقدیر کی تکفیر کرتے ہی۔مفسی  کے عقائد کے اثرات ان کی تفاسیر پر نمایں تھے۔  

تابعی کی تفاسیر می نقل و روایت کا رحجان قائ رہا۔ مگر اس دور می عہدِ رسالت اور عہدِ صحابہ کی طرح عمومیت کی  .8

بجائے اختصاص  کا عنصر غالب تھا۔ تابعی نے اپنے اپنے شہر کے صحابہ سے تفسیی اقوال نقل کرتے۔ مثلاًاہل مکہ  
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حضرت ابن عباسؓ سے، اہلر مدینہ حضرت ابی اور عراق کے رہنےوالے حضرت ابنِ مسعود سے تفسیی اقوال نقل کی 

 کرتے تھے۔  

 بعض ایسے تابع بھی تھے جنہوں نے تمام تفسی صحابہ سے حاصل کی تھی۔  .9

سعت کی وجہ سے کثیر تعداد می اہلر   .10 اس دور کی تفسی می اسرائیلیات کا دخول ہوا۔ اس دور می فتوحاتر اسلامیہ می و

عجم اسلام کے دائرہ می داخل ہوئے۔ اہلر کتاب کے اسلام قبول کرنے کی وجہ سے اسرائیلیات زیدہ تر نقل ہو کر 

م، کعب الاحبار، وہب بن منبہ اور ابنِ جریج کے نام اس سلسلے می  نمایں مسلمانوں می پھیل گئیں ۔ مثلاً عبداللہ بن سلا

 اہمیت رکھتے ہی ۔ 

 : عہدِ تابعی کے تفسیی مناہج کے بعد کے ادوار پر اثرات  

 تفسی اور اسلامی علم روایت پر نہایت گہرے 
ر
عہدِ تابعی می تفسیر قرآن کے جو مناہج پروان چڑھے، انہوں نے بعد کے تمام علوم

اثرات مرتب کیے۔ اس دور می مکہ، مدینہ اور عراق کے مکاتب نے تفسی کے ایسے اصولی سانچے وضع کیے جنہوں نے آنے والی  

فکر اور طریقر تفسی کو متعین کی۔ تابعی نے روایتِ صحابہ، لغتر عرب، سیاق و سباق، احادیثر نبویہ، اور   صدیوں می مفسی کے طرزر 

یل  اجتہادی فکر کو تفسی کا لازمی حصہ بنا کر اسے ایک منظم علم شکل دی۔ یہی علم سرمایہ بعد کی تفسیی روایت کے بنیادی ستونوں می تب 

 تفسیی روایت اور اصول  انہی اصولوں کی روشنی می متنوع مگر مربوطہوا، اور مفسیر کرام نے 

ئ

 ۔ تشکیل دی 

  بعد کے ادوار می مفسی جیسے امام طبری، ابن ابی حاتم، ابن کثیر، زمخشری، رازی اور قرطبی کے مناہج می عہدِ تابعی کے اثرات بخوبی 

نمایں ہی۔ امام طبری کی جامع البیان می تابعی کی روایت کو مرکزی حیثیت حاصل ہے، جبکہ زمخشری اور رازی نے عراق مکتب کی  

 قرآنی کے استنباط می جن اصولوں پر   تبفقہی مکا  ، مالکی، شافعی اور حنبلیحنفیایتی روایت کو آگے بڑھای۔ اسی طرح  عقلی و در 
ر
نے احکام

تحقیق، قر اءات کے  اعتماد کی، ان کی بنیاد بھی تابعی کے دور می رکھی گئی تھی۔ تفسی بالمأثور، اجتہادی و درایتی تفسی، ناسخ و منسوخ کی 

   ، اور اصولر ترجیح جیسے عناصر اسی دور می مضبوط ہوئے اور بعد کی تفسیی فکر کا دائمی حصہ بنے۔مباحث

تحقیق کا بنیادی محر ک ثابت ہوا۔ علاوہ ازیں، تابعی کے ہاں علم تنوع اور اختلافر تفسی کا جو منظم ماحول پای جاتا تھا، وہ بعد می علم نقد و 

تشکیل می اہم کردار ادا کی۔ اس طرح عہدِ تابعی  ی تقابل، اور ترجیحی اصول کی 
مج
ہ

 

من

نہ صرف    ان کے قائ کردہ اصولوں نے علم تنقید، 

مستقل اور مضبوط سم   قرآن کے ارتقا کو 
ر
  تفسی کے فروغ کا دور ہے بلکہ وہ علم بنیاد ہے جس نے اسلامی فکر، فقہ، اصولر فقہ اور علوم

رث  فراہم کی۔ یہ کہنا بجا ہے کہ بعد کی تمام تفاسیر، مکاتبر فکر اور اصولی مباحث کسی نہ کسی درجے می اسی دور کی فکری روایت کے وا 

 ہی۔

 : خلاصہ بح 

اہ عہدِ صحابہ کے بعد عہدِ تابعی کا آغاز ہوا۔ خیر القرون می ان کا شمار بھی ہوتا ہے۔  تابعی وہ خوش نصیب اشخاص ہی جوصحابہ سے بر

دسترس اور مہارت حاصل تھی۔  زیدہ    راست  مستفید ہوئے اور ان کی صحبت پائی ۔ ان کو بعد می آنے والوں کی نسبت عربی زبان پر  
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صحابہ کی طرح  تابعی می ایسے فضلاء کی کمی نہ تھی جنہوں نے اپنے ہم عصروں کو قرآن کے پیچیدہ مقامات کے معانی و مفہوم سے آگاہ  

می تفسی کے مصادر تفسی القرآن بالقرآن ، تفسی  اس عہد   کی۔ تابعی نے حدیث  اور سنت کی طرح تفسی کا علم بھی صحابہ سےحاصل کی۔

 ۔ اجتہاد واستنباط  تھے النبویہ، تفسی  باقوال صحابہ، تفسی باقوال اہل الکتاب اور  القرآن بالسنۃ

اسلامی فتوحات کی وجہ سے اسلام دور دراز علاقوں تک پھیل گیا۔  اس طرح مسلمان مختلف علاقوں قیام پذیر ہوئے۔ مسلمان والی، قاضی ،  

  امراء اور حکام جس علاقے می گئے ، تو وہاں ان کے ذریعے نبیؐ سے حاصل کردہ علم بھی پہنچا۔ چنانچہ تابعی نے ان کی صحبت سے بھر پور 

ٹھای۔انہوں نے صحابہ مستفید ہو کر مختلف علاقوں می علم مدارس قائ کیئے۔ ان مدارس صحابہ کرام کو اساتذہ اور تابعی کو فائدہ ا

شاگردوں کی حیثیت حاصل تھی۔ ان مدارس می تابعی کی بڑی تعداد مشہور مفسی صحابہ سے مستفید ہوئی۔ ایک مدرسہ مکہ ،دوسرا  

  قائ ہوا۔ یہ تینوں مدارس اس دور کے تفسیی مکاتب می شمار ہوتے ہی ۔مدینہ اور تیسرا عراق می

عہد تابعی می  عہد صحابہ کی نسبت تفسی ی اختلافات می اضافہ ہوا، تا ہم ان کے تفسیی اختلافات بعد می آنے والوں کی نسبت کم  

تھے۔ علاوہ ازیں تابعی سے جو  اختلاف  صحیح ثابت ہوا ہے اس اختلاف می تضاد کی بجائے   زیدہ تر  تنوع پایجاتا ہے ۔ اس دور می  

 بجائے اختصاص  کا عنصر غالب رہا۔ اس کی وجہ یہ تھی کہ تابعی نے اپنے اپنے شہر کے صحابہ سے تفسیی اقوال نقل کرتے۔  عمومیت کی

مثلاًاہل مکہ حضرت ابن عباسؓ سے، اہلر مدینہ حضرت ابی اور عراق کے رہنےوالے حضرت ابنِ مسعود سے تفسی اقوال نقل کی کرتے  

تابعی نے علوم   ۔ہونے لگی تمیز  اقوال کی   اور صحیح  ، ضعیف یتک کہ قو ںیہا۔  گیاکی  یکو اسناد کے ساتھ مرو  تفسی اس عہد میتھے۔تا ہم 

دور کی تفسی کے قوانین مرتب کیئے اور  روایت کو محفوظ کرنے کی طرف توجہ دی گئی ۔ تفسی کی اقسام تفسی بالرائے اور تفسی بالماثور اسی  

 خصوصیات ہی۔  

  تحقیق: نتائجر

 ی گہر  کی  و مضامین  نہ صرف قرآن کے معانی  رکھتا ہے۔ اس دور می  حیثیت   کیمیل  سنگر   می  یختار  علم قرآن کی  کا دور تفسیر  تابعی  عہدِ

    یسےکے ا  کا سلسلہ مضبوط ہوا بلکہ تفسی  تفہیم
مج
ہ

 

من

۔  سے متاثر کی   ادوار کو گہرائی  گئے جنہوں نے بعد کے تمام اسلامی  کیے  متعین  خطوط بھی  ی

    علم  نے اپنی  اور عراق کے مدارسر تفسی  ینہ مکہ، مد
مج
ہ

 

من

  د بنیا   قرآن کو مختلف جہات سے سمجھنے کی  تفسیر  یعےتنوع کے ذر   یفضا، اساتذہ، اور 

اس دور می عمومیت کی بجائے اختصاص  کا عنصر   ۔کا سبب بنا  یوسعت اور ہمہ گی   کی  یتروا   یتفسی  اسلامی  تنوع بعد می  یہی۔  فراہم کی

غالب رہا۔ اس کی وجہ یہ تھی کہ تابعی نے اپنے اپنے شہر کے صحابہ سے تفسیی اقوال نقل کرتے۔ مثلاًاہل مکہ حضرت ابن عباسؓ سے،  

  اقوال نقل کی کرتے تھے۔ اہلر مدینہ حضرت ابی اور عراق کے رہنےوالے حضرت ابنِ مسعود سے تفسی

سمجھا جاتا ہے۔ انہوں   رکا معیا  صحتر تفسی  جو آج بھی  کی   متوازن استعمال پیش  یسادونوں کا ا  یتاور درا   یتروا   میقرآن    تفسیرنے  تابعی

کو    تحلیل  ی عرب اور اجتہاد  آثارر صحابہؓ، لغتر  ،یؐ پھر سنتر نبو  ،یکو قرار د  قرآن ہی  سب سے اولین    بنیاد    کے لیے  تفسی  نے قرآن کی

   سے شامل کی یقےمربوط طر
مج
ہ

 

من

سے معلوم ہوتا    ترتیب  ماخذ و مصادر کی    ۔ی د  حیثیت  فن کی  باقاعدہ علم  یککو ا  نے تفسی  ترتیب  ی۔ اس 

  توازن بعد کے ادوار کے لیے   یہی تھا، گیا کی  رمتوازن اور مربوط منہج اختیا  یتنہا یکا نکے درمیا  یتو درا  یتروا  می ہے کہ عہدِ تابعی

    یکا
مج
ہ

 

من

بعد کے ادوار کے    منہج نے  س  ا  ۔اور استنباط کے اصول مرتب کیے  نقد، ترجیح  نے علم  یپر مفس  دبنیا   ثابت ہوا، جس کی  رمعیا  ی
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اور    یراز  ،قرطبی   ،یزمخشر   ،یامام طبر  جیسے  یس کے اثرات بعد کے مفسا   وجہ ہے کہ  یہی   ؛  ادا کی   دارکر  اہم  می  تشکیل  کی  اصولر تفسی

 ۔ہی  یتےد دکھائی ںینما می تفاسیر کی ابن کثیر

فقہ، اور    ، یثعقل، لغت، حد  ،یتروا   جس می   تجربہ تھی   جامع علم   یکا  تفسی   کی  ہے کہ عہدِ تابعی   ی ضرور  نشاندہی  کی  اس حقیق 

  ی کو اسناد کے ساتھ مرو  تفسی   اس عہد می  ۔ عطا کی  حیثیت   علم کی اور تحقیق  منضبط، اصولی   یک کو ا  تھے۔ اس نے تفسی ہو گئے  یکجاسب  قسیا

اور  روایت کو محفوظ    تابعی نے علوم تفسی کے قوانین مرتب کیئے  ۔ہونے لگی  تمیز   اقوال کی   اور صحیح  ، ضعیف   یتک کہ قو  ںیہا۔  گیاکی 

  بالمأثور  دور نہ ہوتا تو نہ تفسی  یہاگر    کرنے کی طرف توجہ دی گئی ۔ تفسی کی اقسام تفسی بالرائے اور تفسی بالماثور اسی دور کی خصوصیات ہی۔  

 تک پہنچ سکتے۔ ترتیب موجودہ علم اپنی احترام ملتا، اور نہ اصولر تفسی  کو علم یہبالدرا   نہ تفسی  ،ظاہر ہوت  مضبوط شکل می اپنی

عہد تابعی می  عہد صحابہ کی نسبت تفسی ی اختلافات می اضافہ ہوا، تا ہم ان کے تفسیی اختلافات بعد می آنے والوں کی نسبت کم  

  ں یہا کے    تابعی  تھے۔ علاوہ ازیں تابعی سے جو  اختلاف  صحیح ثابت ہوا ہے اس اختلاف می تضاد کی بجائے   زیدہ تر  تنوع پایجاتا ہے ۔

مختلف خطوں کے  علامت تھا۔ تنوع اور فہمر قرآن کے گہرے مطالعے کی  یوسعت، فکر محض آراء کا اختلاف نہ تھا بلکہ علم  اختلافر تفسی

  ۔ لیکن یوسعت نے ان اختلافات کو جنم د  ی اجتہاد  اور مسائل فہم می  ن،فیضا  ماحول، صحابہ کے مختلف حلقوں سے علم  حالات، علم 

  ر اور جامع شکل اختیا   ہمہ گی  یتنہا  ہذخیر کا علم  تفسی  می  جس کے نتیجے  ،کی   کے دائرے کو وسیع   طور پر اس اختلاف نے قرآن فہمی  مجموعی

مستحکم   یسے اور تقابل کے ا نقد، ترجیح علم کے لیے یبعد کے مفس اوراور   بنا  یعہتنوع کا ذر  علمکو  دور ہے جس نے اختلافر تفسی یہی ۔ کر گیا

  ی  اور تفسی  اصولی ،وراثت نے بعد کے فقہی  یفکر کی تابعی  ۔ فراہم کیں  یںدکے علم کو مضبوط بنیا  آئے جنہوں نے تفسی اصول وجود می

   بنے رہے۔ رمعیا تک علم ںیوجو صد  اصول وضع کیے یسےکے ا مکاتب پر گہرے اثرات چھوڑے، اور قرآن فہمی

  علماء،   ،یہے بلکہ آج کے مفس  یاہم ک   یکا  کی  یختار  علم  نہ صرف اسلامی  تفسی  کی  عہدِ تابعیپر پہنچا جا سکتا ہے کہ    اس نتیجے  بالآخر

  محققین
ر
   مباحث  یمعاصر تفسی کے قائ کردہ اصول آج بھیعہدِ تابعی ہے۔    فراہم کرت رہنمائی ی دبنیا بھی  قرآن کے لیے اور طلبہم علوم

قرآن کے سفر کو سم،   تفسیر آج بھی روشنی علم وجہ ہے کہ اس دور کی یہی۔ رجحانات کا جواب فراہم کرتے ہی   یدقرآن کے جد اور تعبیرر

  ہی   پر محیط  ںیوکا وہ روشن باب ہے جس کے اثرات صد  یتروا   یفکر  اسلامی  تفسی  کی  عہدِ تابعی  ںیوہے۔    استحکام اور اعتدال عطا کرت

    یمعن   اپنی  بھی  اور جو عصرر حاضر می
مج
ہ

 

من

یہ مقالہ اس بات کی سفارش بھی کرتا ہے کہ جدید دور می   ۔برقرار رکھے ہوئے   اہمیت  یاور 

تحقیق می عہدِ تابعی کے اصولی توازن، سند کے اہتمام اور محققانہ طرزر فکر کو مزید نمایں کی جائے۔   تفسیی علوم کی تدریس اور 



Al-Raqǭm, Volume. 3, Issue. 2    July-December (2025)  
 

 

116 

 

 حواشی وحوالہ جات:

 

 

1     ʪ)  r҉ɭʤɂ ґʚɓ ᵷ ʪᶚɶʤɂ ɭɋʍ rɇ ʭҍʦᾚήɂ ɭɋʍ rɇ ɭʬɥɂ ᵷɴɄɋʎʤɂ ґɊȵ ᵷ Ӏҍʬҍɓ Grɇɂᵢᵝᵣ ɰ̒ɕϐɭʤɂ :ʛʚᾚᾇɂ ᵷṔḛɶʖɕʤɂ ʢ̒ɽɂ Ғ☿ Ӏʫɭʚʫ  ᵷ(љ

ᵷɰ̋ɲɰɲ ʮɄʯɭʍ   :ʛɺʫɬ)ʄᴥ  ᵷᵜᵞᵤᵝ/љᵜᵤᵢᵝ   ᵷ(ʪᵞᵢ-γr ᵽ 

Ibn Taymiyyah, Abū al-ʿAbbās Aḥmad bin ʿAbd al-Ḥalīm bin ʿAbd al-Salām, Taqī al-Dīn (d. 728H). 

Muqaddimah fǭ UἨȊl al-Tafsǭr. Ed. Dr. ʿAdnān Zarzūr (Damascus: Ṭabʿah Ūlā, 1392H/1972), 37–38. 
2   ʪ)ʨҍʍɄʬɵɂ rɇ ɭʬɦʫ ᵷ҈ɰɄɪɋʤɂᵝᵔᵠᵷ (љ     ᵷӀʫɄ҉ɂ ̋ Ӏɦ̡ɵ̋ ʭʦɵ̋ Ӏҍʦʍ ʂ ҒỊɽ ʂ ʢ̒ɵɰ ɰ̒ʫɂ rʫ ɱɾɕᾟᾇɂ ɧҍᾚὝʤɂ ɭɦɶʑɂ ʏʫɄᾒήɂ

  :ʛҍʚɦɓ ) ɑɋ̄ɕʙ ̒ɇȵ ̩ɊɄ̂ɰɄʖʤɂ ɭʬɦʫ rɇ ɱʊʯ   ᵷṔḛɛϐ ʳɇɂ ɰɂɬ :ɒʺṔḛɇᵷ ʛɺʫɬᵜᵥᵝᵞљ-ᵝᵛᵛᵝ ʢɄʙ ɂɮȹ  :ɆɄɇ ᵷɰ̋ɯɦʤɂ̋ ʮɄʬ˄ɜɂ  ɆɄɕʝ ᵷ (ʪ

 :ɝ҉ɭɥ ᵷ꜠Ʉɇ ɒɭʷɹ ʺȵ ᵷ꜠Ʉɇ ɭʷɹȵᵡᵡᵠᵣ ɼᵷᵜᵔᵥᵤ ᵽ 

Al-Bukhārī Muḥammad bin Ismāʿīl (d. 265H), Al-JǕmiԄ al-Musnad al-ἧaỠǭỠ al-MukhtaἨar min UmȊr 

RasȊl AllǕh ἧallǕ AllǕhu Ԅalayhi wa-sallam wa-sunanihǭ wa-ayyǕmihǭ, Ed. Naẓar bin Muḥammad al-

Fāryābī Abū Qutaybah (Damascus–Beirut: Dār Ibn Kathīr, 1423H/2002), Kitāb al-Aymān wa’l-Nudhūr, 

Bāb: Idhā qāla ashhadu billāh aw shahidtu billāh, Hadīth no. 6658, p. 1649. 
3     ᵷ ʭʦɶʫ ʮḛɶᾚήɂ ґɊȵ     ɞɄᾒᾙ ʳɇ ʭʦɶʫ ᵷ   ᵷ    ҈Ṕḛɺʚʤɂʪ)ᵝᵔᵜ ʂ ʢ̒ɵɰ ҒỈɂ ʢɭʎʤɂ rʍ ʢɭʎʤɂ ʨʚɦɇ ɱɾɕᾟᾇɂ ɧҍᾚὝʤɂ ʏʫɄᾒήɂ ᵷ(љ

  ᵷMҒỈ̋ᶗɂ ɑʎɋʆʤɂ ᵷ҈MɱɺɌʤɂ ɑɋɕϒʫ ᵷ ʮɄɕɶϐɄɇ ὂỲḵɔɂɱϐ)ʭʦɵ̋ Ӏʤȳ ̋ Ӏҍʦʍ ʂ ҒỊɽᵜᵥᵞᵛ/љᵝᵛᵛᵤ :ɆɄɇ ᵷ ɑɇɄᾚὝʤɂ ʨȼɄʂʕ ɆɄɕϐ  ᵷ(ʪ

 ʭə ɑɇɄᾚὝʤɂ ʨʂʕ:ɝ҉ɭɥ ᵷ ʭʷʯʻʦ˄ ʳ˄ɯʤɂ ʭə ʭʷʯʻʦ˄ ʳ˄ɯʤɂᵔᵥᵔᵥ ᵷ β:ᵜᵠᵣᵷᵜᵠᵦ  ᵽ 

Muslim Abī al-Ḥusayn, Muslim bin Ḥajjāj al-Qushayrī (d. 261H), Al-JǕmiԄ al-ἧaỠǭỠ al-MukhtaἨar bi-

naqli al-ʿadli ʿan al-ʿadli ilā Rasūl Allāh Ṣallā Allāhu ʿalayhi wa-Ālihī wa-Sallam (Karachi: Maktabat al-

Bushrā, 1st ed., 1430H/2009), Kitāb Faḍāʾil al-Ṣaḥābah, Bāb Faḍl al-Ṣaḥābah Thumma alladhīna 

yalūnahum thumma alladhīna yalūnahum, Hadīth no. 6464, 7: 157–158. 
4  ʪ)ɰ̒ɕϐɭʤɂ ᵷ ʮḛɶɥ ɭʬɦʫ  ᵷὂửњɯʤɂᵜᵤᵢᵢ   ᵷɝ҉ɭᾚήɂɰɂɬ :ѵɱњɄʚʤɂ)  ᵷʮ̋ɱɶʖʑɂ̋ Ṕḛɶʖɕʤɂᵷ (Ȳᵜᵟᵞᵞ/љᵝᵛᵜᵝ  ᵷ(ʪᵤᵞᵽ  

Al-Dhahabī, Muḥammad Ḥusayn al-Duktūr (d. 1977), Al-Tafsǭr waôl-MufassirȊn (Cairo: Dār al-Ḥadīth, 

1433H/2012), 93. 
5  ᵷӀҍʬҍɓ Grɇɂɼ ᵷ Ӏҍʬҍɓ Grɇɂ Ӏʫɭʚʫᵔᵜᵽ 

Ibn Taymiyyah, Muqaddimat Ibn Taymiyyah, 61. 
6     rɇ ɭʬɥȵ r҉ɭʤɂ ɷʬɹ ᵷ ɴɄɋʍ ґɊȵ ᵷʮɄϓʦɩ Grɇɂ  Ғ☿ʻɕʫ )ɱϒɇ ґɊȵ ʳɇɭʬɦʫᵔᵣᵜ  ɰɬɄɽ ɰɂɬ : ɒʺṔḛɇ )ᵷʮɄʫɳʤɂȲɄʱɇɂʺ ʮɄҍʍᶗɂ ɒɄҍʕʺ ᵷ( љ

ʄ ᵷ ᴥ ᵷᵜᵞᵤᵣ/љᵜᵞᵦᵣᵷ(ʪᵝᵔᵜ:ᵝ ᵽ 

Ibn Khallikān Abī ʿAbbās, Shams al-Dīn Aḥmad bin Muḥammad bin Abī Bakr (d. 681H), WafayǕt al-

AԄyǕn wa AnbǕԃ AbnǕԃ al-ZamǕn (Beirut: Dār Ṣādir, 1st ed., 1398H/1978), 2: 261. 
7    ʪ ) ʳ҉ɭʤɂ ɆɄѰɹ ᵷ ҒỊʍ  ʳɇ ɭʬɥɂ  ʨʂʖʤɂ ґɊȵ ᵷ ґʰᶚʚɶʎʤɂ ɱᾒᾙ ʳɇɂᵣᵠᵝ ώɬɄʍ ᵷʛɋҋɳʤɂ ʭҍѯɂɱɇɂ :ʛʚᾚᾇɂᵷɏ҉ɯẞṥʤɂ ɏ҉ɯẞẁ ᵷ(љ

 (ʮ.ɴ ᵷɑʤɄɵɱʤɂ ɑɶɵȸʫ Ғ☿ ɘɂṔḘʤɂ : ʮ.ɴ )ᵷɭɹɱʫᵤ:ᵝ ᵽ 

Ibn Ḥajar al-ʿAsqalānī, Abū al-Faḍl Aḥmad bin ʿAlī, Shihāb al-Dīn (d. 852H), Tahdhǭb al-Tahdhǭb. Ed. 

Ibrāhīm al-Zaybaq & ʿĀdik Murshid (Beirut: Muʾassasat al-Risālah, n.d.), 2: 9. 
8   ᵷʮɄҍʍᶗɂ ɒɄҍʕ̋ ᵷʮɄϓʦɩ Grɇɂᵝᵔᵜ:ᵝ ᵽ 

Ibn Khallikān, WafayǕt al-AԄyǕn, 2: 261. 
9   ʨʂʖʤɂ ґɊȵ ᵷ ґʰᶚʚɶʎʤɂ ɱᾒᾙ ʳɇɂ   ʪ ) ʳ҉ɭʤɂ ɆɄѰɹ ᵷ ҒỊʍ  ʳɇ ɭʬɥɂᵣᵠᵝ ɭʬɥȵ Ṕḛʒɽ ʢɄɋɹᶟɂ ʻɇȵ:ʛҍʚɦɓ ᵷɏ҉ɯẞṥʤɂ ɏҋɱʚɓ ᵷ(љ

 ᵷ(ʮ.ɴ ᵷɑʬɽɄʎʤɂɰɂɬ :ʮ.ʪ) ᵷґhɄɕɶϐɄɋʤɂ ʗʑɄɹᵞᵦᵥ ᵽ 

Ibn Ḥajar al-ʿAsqalānī, Abū al-Faḍl Aḥmad bin ʿAlī, Shihāb al-Dīn (d. 852H),  Taqrǭb al-Tahdhǭb. Ed. Abū 

al-Ashbāl Ṣaghīr Aḥmad Shāghif al-Bākistānī (N.p: Dār al-ʿĀṣimah, n.d.), 374. 
10   ʪ) ʋʕɄɥ ᵷ ʳ҉ɭʤɂ ɷʬɹᵷᶳɭɋʍ ґɊȵ ᵷὂửњɯʤɂᵦᵥᵣɒ̋Ṕḛɇ) ᵷ҈̋Ʉɡɋʤɂ ɭʬɦʫ ҒỊʍ:ʛҍʚɦɓᵷʢɄɟɱʤɂ ɭʚʯ Ғ☿ ʢɂɭɕʍᶗɂ ʮɂṕḛʫ ᵷ(љ-  ʮɄɋʱʤ

  ᵷ(ʮ.ɴ ᵷɑʕɱʎʑɂɰɂɬ : γ :ᵥᵥᵛ ᵽ 

Al-Dhahabī, AbīʿAbd Allāh Shams al-Dīn Hafīz (d. 748H), MǭzǕn al-IԄtidǕl fǭ Naqd al-RijǕl. Ed. ʿAlī 

Muḥammad al-Bajāwī (Beirut: Dār al-Maʿrifah, n.d.), 3: 440. 
11   ᵷʢɂɭɕʍᶗɂ ʮɂṕḛʫ ᵷʳ҉ɭʤɂ ɷʬɹ ᵷὂửњɯʤɂ γ:ᵥᵞᵤ ᵽ 

Al-Dhahabī, Shams al-Dīn , MǭzǕn al-IԄtidǕl, 3: 439. 
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12   ʪ)  Ṕḛɛϐ rɇ ɭҋɳ҉ rɇ ɱҋɱɟ rɇ ɭʬɦʫ ᵷ ɱʖʎɟ ґɊȵ ᵷ҈Ṕḗʆʤɂᵞᵜᵛ   rɇ ʂɭɋʍ ɰ̒ɕϐɭʤɂ :ʛҍʚɦɓᵷ ʮȳɱʚʤɂ ҈ȳ ʨҋ̋Ʉɓ rʍ ʮɄҍɋʤɂ ʏʫɄᾒήɂ ᵷ(љ

 ҒỈ̋ᶗɂ ɑʎɋʆʤɂ ᵷ ɱɡѯ ɰɂɭɇ ᵷɑҍʫᶚɶʤɂ̋ ɑҍɉɱʎʤɂ ɒɄɵɂɰɭʤɂ̋ ɘ̒ɦɋʤɂ ɳϐɱʫ   :ѵɱѯɄʚʤɂ ᵷ) ґϑṔḘʤɂ rɶᾚᾇɂɭɋʍᵜᵟᵝᵝ / љᵝᵛᵛᵜ ᵷ(ʪ ᴥ :ᵣᵠ ᵽ 

Al-Ṭabarī, Abū Jaʿfar Muḥammad bin Jarīr bin Yazīd bin Kathīr (d. 310H), Al-Jāmiʿ al-Bayān ʿan Taʾwīl 

Āy al-Qurʾān, Ed: Dr. ʿAbd Allāh b. ʿAbd al-Muḥsin al-Turkī (Cairo: Markaz al-Buḥūth wa’l-Dirāsāt al-

ʿArabiyyah wa’l-Islāmiyyah, Dār Hajr, 1st ed., 1422H/2001), 1: 85. 
13    ᵷʮ̋ɱɶʖʑɂ ̋Ṕḛɶʖɕʤɂ ᵷʮḛɶɥ ɭʬɦʫ ᵷὂửњɯʤɂᵤᵔ ᵽ 

Al-Dhahabī, Muḥammad Ḥusayn, Al-Tafsǭr waôl-MufassirȊn, 96. 
14   ᵷӀҍʬҍɓ Grɇɂ Ӏʫɭʚʫ ᵷӀҍʬҍɓ Grɇɂᵜᵛᵞ ᵽ 

Ibn Taymiyyah, Muqaddimat Ibn Taymiyyah, 103. 
15    ᵷʢɂɭɕʍᶗɂ ʮɂṕḛʫ  ᵷʳ҉ɭʤɂ ɷʬɹ ᵷὂửњɯʤɂᵤᵠ:ᵞ ᵽ 

Al-Dhahabī, MǭzǕn al-IԄtidǕl, 3: 95. 
16   ᵷɏ҉ɯẞṥʤɂ ɏ҉ɯẞẁ ᵷɱᾒᾙ Grɇɂ ᵷґhᶚʚɶʎʤɂ γ:ᵜᵞᵠ-ᵜᵞᵦ ᵽ 

Ibn Ḥajar al-ʿAsqalānī, Tahdhǭb al-Tahdhǭb, 3: 135–137. 
17   ɏ҉ɯẞṥʤɂ ɏ҉ɯẞẁ ᵷɱᾒᾙ Grɇɂ ᵷґhᶚʚɶʎʤɂᵷᵝᵞᵠ  ᵽ 

Ibn Ḥajar al-ʿAsqalānī, Tahdhǭb al-Tahdhǭb, 235. 
18   ʮɂṕḛʫ ᵷʳ҉ɭʤɂ ɷʬɹ ᵷὂửњɯʤɂ ᵷʢɂɭɕʍᶗɂ γ:ᵦᵛ ᵽ 

Al-Dhahabī, MǭzǕn al-IԄtidǕl, 3: 70. 
19   ᵷʮ̋ɱɶʖʑɂ̋Ṕḛɶʖɕʤɂ ᵷ ʮḛɶɥ ɭʬɦʫ  ᵷὂửњɯʤɂᵜᵛᵠ ᵽ 

Al-Dhahabī, Muḥammad Ḥusayn, Al-Tafsǭr waôl-MufassirȊn, 105. 
20    ᵷʮ̋ɱɶʖʑ ɂ̋ Ṕḛɶʖɕʤɂᵷὂửњɯʤɂᵜᵛᵠ-  ᵜᵛᵔ ᵽ 

Al-Dhahabī, Al-Tafsǭr waôl-MufassirȊn, 105–106. 
21    ᵷ ѵɬɄʎɶʤɂ ɑʎɋʆʫ :ɱɾʫ) ᵷȲɄҍʖɽᶗɂ ɒɄʚɋʅ ʺ ȲɄҍʤʺᶗɂ ɑҍʦɥ ᵷ ꜠ɭɋʍ ʳɇ ɭʬɥɂ ᵷʭҍʎʰ ґɊᶟ ᵷґʰɄѰʖɽᶗɂᵜᵞᵠᵜ ᵷ(љ β:ᵜᵛᵛ ᵽ 

Abū Nuʿaym al-Aṣfahānī Aḥmad bin ʿAbd Allāh, ởilyat al-AwliyǕԃ wa ἱabaqǕt al-AἨfiyǕԃ (Cairo: 

Maṭbaʿat al-Saʿādah, 1351H), 2: 100. 
22   ʪ) ʋʕɄɥ ᵷ ʳ҉ɭʤɂ ɷʬɹᵷᶳɭɋʍ ґɊȵ ᵷὂửњɯʤɂᵦᵥᵣʄ ᵷ ɑҍʫɄʊɦʤɂ ʔɰɄʎʑɂ ѵɱȼɂɬ ɷʦɡʫ : rϐɭʤɂ ɬɄɇȳ ɰɭҍɥ )ᵷʈɄʖᾚήɂ ѵɱϐɯɓ ᵷ(љ β ᵷ

ᵜᵞᵞᵞᵷ (љᵥᵤ ᵽ 

Al-Dhahabī, Shams al-Dīn, Tadhkirat al-ởuffǕὖ (Hyderabad Deccan: Majlis Dāʾirat al-Maʿārif al-
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