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Abstract: 

Islamic civilization and culture are not static entities; rather, they 

constitute a dynamic and evolutionary system that has developed through 

interaction with diverse nations and societies. While firmly rooted in its 

foundational principles, Islamic civilization accommodates external 

diversity within a structured moral and intellectual framework. In this 

regard, the concept of Akhz wa ʿ Aṭāʾ (receiving and giving) holds significant 

relevance in the contemporary era. Linguistically, akhz denotes taking or 

acquiring, whereas in a technical sense it implies a principled, conscious, 

and selective acceptance grounded in Islamic values . 

The Qur’an and Sunnah present Akhz wa ʿAṭāʾ as a morally guided 

and intellectually responsible practice. From a jurisprudential perspective, 

its permissibility is determined in light of the objectives of Sharīʿah 

(Maqāṣid al-Sharīʿah), prevailing customs (ʿurf), and considerations of 
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public welfare (maṣlaḥah). Any engagement that undermines the protection 

of religion, life, intellect, lineage, or property falls outside its legitimate 

scope . 

Civilization encompasses the intellectual, scientific, and institutional 

dimensions of society, whereas culture reflects its moral values, traditions, 

and social patterns. Islamic history demonstrates that constructive 

engagement with other civilizations enhanced its intellectual vitality and 

creative strength without compromising its identity. In the modern context, 

the Islamic approach to Akhz wa ʿAṭāʾ advocates a balanced, critical, and 

conscious engagement that preserves core principles while benefiting from 

global advancements . 

Keywords: 

Akhz wa ʿAṭāʾ, Islamic Civilization, Culture, Qur’an and Sunnah, 

Maqāṣid al-Sharīʿah, Public Interest, Intercivilizational Interaction. 

ب جامد نہیں بلکہ ارتقائی اور متحرک رہی ہے۔ مختلف 
 
ا ہے کہ یہ تہذی

ت

ب و ثقافت کا مطالع اس حقیقت کو واضح کرت
 
اسلامی تہذی

ب وجود میں آئی جو اپنی ا
 
صولی  ادوار میں مسلمانوں کا دیگر اقوام سے علمی، فکری اور تہذیبی تعامل رہا ہے، جس کے نتیجے میں ای  ایسی تہذی

   بنیادوں میں

ت

 
ر میں متنوع تھی۔ عصرِ حاضر میں عالمگیری

 
اور اپنے مظاہ  قدم 

ت

ب
ای

 

یہ سوال  ت اار کے تناظر میں 

 

ش

ت

ت

ن

ن
ا اور فکری  ، ثقافتی یلغار 

  

 

 
رآن، حدی

ت

ذ و عطا کا لغوی و اصطلاحی مفہوم ق

ن ن

ذ و عطا کا شرعی اور اصولی منہج کیا ہے۔اخ

ن ن

ب میں اخ
 
 اہم ہو چکا ہے کہ اسلامی تہذی

ت

 
اور  نہای

ا ہے ۔   میںفقہ کی روشنی

ت

 واضح کیا جات

ذ کے  لغوی معنی: 

ن ن

 اخ

ذ" سے مشتق ہے، جس کے لغوی معنی ہی 

ن ن

خ
ٔ
ذ عربی مادہ "ا

ن

 

ن

ا اور مضبوطی سے پکڑ لینا لفظ اخَ

ن

 ۔ کسی چیز کو لینا، تھام لینا، اختیار کرت

المادية " الصورتين  على  ينطبق  وهو  والاختيار'،  'القبض  هو  للاخذ  الأساس ي  المعنى  فارس،  لابن  وفقًا 

  1۔ "والمعنوية

ا ہے

ت

ذ کا بنیادی مفہوم "قبض اور اختیار" ہے، جو مادی اور معنوی دونوں صورتوں پر صادق آت

ن ن

 ۔ ابنِ فارس کے مطابق اخ
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ذ عربی

ن

 

ن

اخَ ذ( سے ماخوذ ہے، جو ثلاثی  لفظ 

ن ن

ا    مفہوم کسی  یدمجرد فعل ہے اور اس کا بنیا  مادہ )أخ

ن

ا، پکڑت

ن

 راپنے اختیا   ت اشے کو حاصل کرت

ذ میں  یہے۔ لغو   لینا  میں

ن ن

امل ہوتی  جہت بھی  یمعنو   کی  رقبض، تسلط اور اختیا   بلکہ اس میں  صرف حصول کا مفہوم نہیں  اعتبار سے اخ

 

ہے۔   ش

ب 
ب

ا ہے کہ کسی چنانچہ ج

ت

 اَ 'کو  چیز نے کسی کہا جات
َ
ذ

ن

َ

ن

ا ہے۔  لے لینا  بلکہ اسے اپنے قبضہ و تصرف میں نہیں ، تو اس کا مطلب محض لینا 'خ

ت

 ہوت

ر   یلغو
 
رد   ینماہ

ن
ن

ذ کا مفہوم دو بنیا  ی  کے ن

ن ن

( 2اور )  ،طور پر پکڑ لینا  شے کو جسمانی  کسی  یعن ( قبض  1پہلوؤں پر مشتمل ہے: )  یداخ

ا    یاسے اراد  یعن  راختیا 

ن

ا۔    اپنے تصرف میں  ت اطور پر قبول کرت

ن

ر مادہ کا الات
 
ا ہے، محور    یمعنو   یدبنیا  ی  ابن فارس کے اصول کے مطابق ہ

ت

ہوت

ذا'اور 

ن ن

ا ہے۔  ت اکو اپنے قبضے  چیز کا محور کسی ' خ

ن

ا ہے۔  دق دونوں سطحوں پر صا یاور معنو  ی ماد معنی یہارادے کے تحت لات

ت

 آت

کا استعمال کسی  یماد ذ 

ن ن

اخ پر  مال حاصل کرنے    چیز  سطح  ا ہے، جیسے  شخص کو گرفتار کرنے کے لیے  کسی  ت اکو ہاتھ سے پکڑنے، 

ت

: آت

ذا'

ن ن

ذ علم حاصل کرنے، عہد قبول کرنے    ی(۔ جبکہ معنو )اس نے کتاب لے لی  '  الكتابخ

ن ن

 میں   کرنے کے معنی رمؤقف کو اختیا   کسی  ت اسطح پر اخ

ا ہے، جیسے 

ت

بالعهد' :آت العلم'  ت ا(  کیا   ر)اس نے عہد کو اختیا ' أخذ  ا   یہسے    تحقیق  یطرح لغو  اس۔  )اس نے علم حاصل کیا 'أخذ 

ت

واضح ہوت

ذ کا مفہوم محض “لینا

ن ن

ا ہے۔    اور التزام کی   رقبض، اختیا   یبلکہ اراد  نہیں  ”ہے کہ اخ

ت

 رکھ

ت

   اور اصولی  وجہ ہے کہ فقہی  یہیجامع دلال

 

مباج

ب    میں
ب

 حک 'ج
ِ
ذ

ن ن

 مال'  ت ا  '  اخ
ِ
ذ

ن ن

دار  و اخلاقی  قانونی  ہے تو اس میں  آتی  تعبیر  کی  'اخ ا ہے، کیو  کا مفہوم بھی  یذمہ 

ت

امل سمجھا جات

 

اندر   نکہش ذ اپنے 

ن ن

اخ

ا ہے۔  یراور اختیا  ی شعور

ت

 عمل کو مضمر رکھ

رآنِ مجید

ت

ذ کا استعمال دونوں معنوں میں  بھی  میں  ق

ن ن

ذہ کے مفہوم میں یہ  وارد ہوا ہے؛ کہی   اخ

ن ن

 ت ا عہد    ہے، اور کہی گرفت اور مؤاخ

 ۔میں کے معنی سے تھام لینے کو مضبوطی یعتشر

ذ و عطا

ن ن

 اخ
ِ
رآنی مفہوم

ت

 : ق

رآنِ مجید 

ت

اور عطا کا تصور محض ماد  میں  ق ذ 

ن ن

ر  ت ا  یند   لین  یاخَ
 
 محدود نہیں  یظاہ

ت

اور   روحانی  ،اخلاقی  ہمہ گی   ی  ا  یہبلکہ    تبادلے ی

ان کو صرف اشیا ی اقدار

ن

رآن ان

ت

 بلکہ حق، ہدا یتاد  نہیں تعلیم کے حصول کی  ءنظام کا حصہ ہے۔ ق

ت

 
  ر سے اختیا  کو مضبوطی ی اور ذمہ دار وحی ،ی

ا ہے۔ اسی تلقین کرنے کی

ت

ا ہے:   تناظر میں کرت

ت

اد ہوت

 

 ارش

ة  
وَّ
ُ
هَا بِق

ْ
ذ
ُ
خ
َ
  2  ف

 ( پس اسے مضبوطی سے تھام لو)

ا نہیں بلکہ شعوری التزام اور مضبوط وابستگی ہے

ن

ذ کا مطلب محض قبول کرت

ن ن

 اس تبات کی دلیل ہے کہ اخ

ت

 
 آ   یہ۔  یہ آی

ت

 
حضرت   ی

ازل ہوئی  السلام کو تورات عطا کی   علیہ  موسیٰ

ن

ت ذ” کا مفہوم محض کسی  ،جانے کے موقع پر 

ن ن

  بلکہ اس کی   نہیں  لینا  کتاب کو ہاتھ میں  جہاں “اخَ

ا ہے۔    رالتزام کے ساتھ اختیا   عزم اور عملی  ،گیکو سنجید  تتعلیما

ن

ة  بِ "  ںیہاکرت
وَّ
ُ
ا    کا اضافہ اس تبات کی"ق

ت

ارہ کرت

 

کہ حق کو قبول   ہےطرف اش

ا ا

ن

 اور ذمہ دارانہ عمل ہے۔  ی فعال، شعور ی  کرت

رآن میں  اسی

ت

ذا'  طرح ق

ن ن

 اور ہدا  یعتکا استعمال عہد، شر  '  خ

ت

 
 کا مفہوم بھی "عطا "ہے، جبکہ  ت اآ  کو قبول کرنے کے معنوں میں  ی

 محدود نہیں ینےنعمت د ت اصرف مال 

ت

امل ہے۔ مثال کے طور پر اللہ تعالیٰ بخشش کو بھی بلکہ علم، حکمت، اقتدار اور رحمت کی ی

 

ا ہے کہ   ش

ت

رمات

ن

ق
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ر 

 

ا ہے، اور جسے حکمت مل جائے اسے نب

ت

ا ہے کہ عطا کا تصور بھیہوئی   نصیب  خیر  یوہ جسے چاہتا ہے حکمت عطا کرت

ت

 اخلاقی   ۔ اس سے واضح ہوت

 ارتقاء سے مربوط ہے۔  ی اور فکر

اءُ 
َ
 مَنْ يَش

َ
مَة

ْ
حِك

ْ
تِي ال

ْ
  3  يُؤ

 (حکمت دیتا ہے جسے چاہے )

اور فکری سطح پر امتوں کی    واضح کرتی ہے کہ عطا کا حقیقی سرچشمہ اللہ تعالیٰ ہے، اور حکمت ای  ایسی عطا ہے جو تہذیبی 

ت

 
یہ آی

رآنِ مجید   ںیو  تشکیل کرتی ہے۔

ت

ذ و عطا ا  میں   ق

ن ن

رہ تشکیل  اخلاقی  ی  اخ

 

ان کو خیر۔ہی   یتےد  دان

ن

ا اور    رسے تھامنا، حق کو اختیا   کو مضبوطی  ان

ن

کرت

ا ہے؛ جبکہ عطا کا حقیقی

ن

 کے شعور کے ساتھ استعمال ہو۔ اس تناظر   یجائے وہ ذمہ دار  ت اہے کہ جو کچھ د  یہمفہوم    شر سے اجتناب کرت

ت
ن

اور امای

ذ  میں

ن ن

 ہے۔  بھی  یبلکہ آزمائش اور ذمہ دار  بلکہ التزام ہے، اور عطا محض بخشش نہیں  حصول نہیں محض اخ

ذ و عطا کے اصول  

ن ن

رآنِ مجید میں اخ

ت

 :ق

رآنِ مجید 

ت

اللہ تعالیٰ نے    ق و عطامیں  ذ 

ن ن

ا(یعن    اخ

ن

اور لینے )لین دین، تجارت، حقوق وصول کرت زکوٰۃ(  کے   دینے )عطیہ، صدقہ، 

رقی کرے۔ اس کے اہم نکات درج ذیل ہی 

ت

اکہ معاشرہ عدل، انصاف اور تباہمی ذمہ داری کے تحت ن

ت

 :اصول واضح کی ہی ت

 : تباہمی رضامندی اور عدل 

ریقین آزاد 

ن

دت ا ہے۔ دونوں ق رار 

ت

تباہمی رضامندی کو سب سے پہلا اصول ق ( میں 

ت
ن

روج

ن

و ق ذ  ری 

ن

رآن نے لین دین )تجارت، معاہدے، خ

ت

ق

 ارادہ سے معاہدہ کریں، نہ کسی پر جبر ہو، نہ دھوکہ ہو۔ 

ا ہے

ت

رمات

ن

رآن میں اللہ تعالیٰ ق

ت

 :ق

" 
 
 تِجَارَة

َ
ون

ُ
ك
َ
 ت
ْ
ن
َ
 أ
َّ
بَاطِلِ إِلَ

ْ
مْ بِال

ُ
ك
َ
مْ بَيْن

ُ
ك
َ
مْوَال

َ
وا أ

ُ
ل
ُ
ك
ْ
أ
َ
 ت
َ
وا لَ

ُ
ذِينَ آمَن

َّ
هَا ال يُّ

َ
 4"  يَاأ

احق طریقے سے نہ کھاؤ، مگر یہ کہ تمہاری تباہمی رضا مندی سے کوئی تجارت ہو)

ن

 ( اے ایمان والو! تم ای  دوسرے کا مال آپس میں ت

 : زکوۃٰ اور صدقات  عطا کا نظام 

اور صدقہ رآن نے مسلمانوں کو اپنے مال میں    عطیہ 

ت

رآن میں اہم کردار رکھتے ہی ق

ت

   ای  حصہ دینےق

ت

اکہ دول

ت

دت ا ہےت کا حک 

ر تقسیم ہو، ضرورت مندوں کی مدد ہو اور دل و روح ت اک ہوں، زکوٰۃ اسلام کا رکن )تیسرا ستون( ہے اور اسے نماز کے ساتھ تبار تبار ذ رانب کر نب

 کیا گیا ہے،صدقات میں  

ت

 

ن

رآن مجید سے کرتے ہی  کو اہمیت دی گئی ہے۔    ایمان، خیرخواہی، اور خلوصِ ن

ت

 ہم  ق

ت

رآن میں  اس کی وضاج

ت

ق

رمات ا

ن

اد ق

 

 :اللہ تعالیٰ نے ارش

”  
 
یْهِمْ

َ
ِ عَل

یْهِمْ بِهَا وَصَل  ِ
 
زَك
ُ
رُهُمْ وَ ت ِ

ه 
َ
ط
ُ
 ت
 
ة
َ
مْوَالِهِمْ صَدَق

َ
 مِنْ ا

ْ
ذ
ُ
 -خ

 
هُمْ

َّ
نٌ ل

َ
كَ سَك

َ
وت
ٰ
ُ سَمِیْعٌ عَلِیْمٌ -اِنَّ صَل 5  “ وَ اللّٰه

 

 والا اور جاننے والا ہے )

ن
ن

اکہ تم انہیں ت اک اور ت اکیزہ کرو، اور ان پر دعا کرو، بے شک اللہ سن

ت

 (ان کے مال سے )زکوٰۃ یعن( صدقہ لو ت
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 : انصاف اور حقوق کا تحف 

رآن نے  

ت

اور ظل ق ردستی  راڈ، زنب

ن

اکہ    رتبا )سودی لین دین(، دھوکہ، ق

ت

ت ہو۔ یہ اصول معاشرتی   مال کا صحیح اور شفاف تبادلہکو سختی سے منع کیا 

 امن اور بھائی چارہ قائم رکھتے ہی۔ 

ذ و عطا

ن ن

 اخ
ِ
ِ نبوی صلى الله عليه وسلم میں مفہوم

 

 
 : حدی

ا ہے۔  

ت

آت  کے تناظر میں سامنے 

ت

 
روای اور مفید  کا تصور حکمت، علم  و عطا  ذ 

ن ن

اخ ِ نبویہ میں 

 

 
ِ احاد  احادی

 

 
کا    میں  یہنبو   ی و عطا  ذ 

ن ن

اخ

مالی  محدود نہیں  یند   لین  مفہوم صرف 

ت

اور خیر  ی ا ہے۔  بلکہ علم، حکمت 

ت

 سے گہرا تعلق رکھ

ت

اع

 

اش و  رسول اللہ صلى الله عليه وسلم نے   کے حصول 

رمات ا

ن

 :ق

حَقُّ بِهَا
َ
هُوَ أ

َ
مَا وَجَدَهَا ف

َ
يْن
َ
أ
َ
مِنِ ف

ْ
ؤ
ُ ْ
 الْ

ُ
ة
َّ
ال
َ
 ض

ُ
مَة

ْ
حِك

ْ
 6    ال

 ( ۔حکمت مؤمن کی گمشدہ متاع ہے، جہاں سے بھی ملے وہ اس کا زت ادہ حق دار ہے)

 حد  اس  

 

 
ذ'  میں  ی

ن ن

ہے۔   میں کرنے، قبول کرنے اور اپنانے کے معنی  رکے بجائے حکمت کو اختیا  شے کو لینے یماد  کا مفہوم کسی  '  اخَ

ة"
ّ
ا ہے کہ جیسے کا لفظ اس تبات کی " ضال

ت

ارہ کرت

 

  طرح مؤمن کو حکمت کی  رہتا ہے، اسی تلاش میں کی چیز ہوئی  کھوئی شخص اپنی کوئی طرف اش

ائی  ، سچائی ۔ جہاں بھیہیےرہنا چا تلاش میں

ن

 کے اصولوں سے متصادم نہ ہو۔  یعتوہ شر تبات ملے، وہ اسے قبول کرے، بشرطیک  کی خیر  ت ا دات

ا ہے۔  دبنیا توازن کی یاور فکر کشادگی علمی فکر میں تصور اسلامی یہ

ت

راہم کرت

ن

ذ کا مطلب اندھا تقلید ںیہاق

ن ن

کے  تبلکہ بصیر نہیں اخ

ا ہے۔ اسی

ن

ا ہے بلکہ علم اور خیر نہیں ین محض د طرح “عطا” کا مفہوم بھی ساتھ قبول کرت

ن

 منتقل کرت

ت

 ۔ کو دوسروں ی

 عطا کا مفہوم روا  ںیہا

ت

 
 کو صحیح  اور علم کی  ی

ت
ن

ا ہے۔ اس طرح حد  انداز میں  امای

ن

ِ آگے منتقل کرت

 

 
ذ و عطا کا    میں  صلى الله عليه وسلم  ینبو  ی

ن ن

اخ

و علم اسے عطا ہو وہ اسے    کرے، اور جو خیر  رہے: مؤمن حکمت کو جہاں ت ائے اختیا   کر لیتا  رصورت اختیا   کی  یذمہ دار  و علمی  اخلاقی  ی  تصور ا

 سمجھ کر

ت
ن

 پہنچائے۔    امای

ت

رہ فکر  میں  تتعلیما  اسلامی  ںیودوسروں ی

 

ذ و عطا کا دان

ن ن

 پھی   اور اجتماعی  یذمہ دار  اخلاقی  ،گیتبالید  یاخ

ت

 اصلاح ی

ا ہے۔

ت

ذ کوئی بھی ہو، بشرطیک  جات

ن ن

رغیب دیتا ہے، خواہ اس کا ماخ

ت

ذ کی ن

ن ن

 اس تبات کی واضح دلیل ہے کہ اسلام مفید علم اور حکمت کے اخ

 

 
یہ حدی

 وہ اسلامی اصولوں سے متصادم نہ ہو۔ 

ذ و عطا کا منہج

ن ن

ِ نبوی صلى الله عليه وسلم میں اخ

ت
ن

   :س

 پر مبنی ای  مکمل اخلاقی نظام ہے۔ 

ت
ن

، ایثار اور امای

ت

ذ و عطا محض لین دین نہیں بلکہ عدل، احسان، قناع

ن ن

ِ نبوی صلى الله عليه وسلم میں اخ

ت
ن

 س

 : لینے میں طمع اور حرص سے اجتناب

رمات ا

ن

ذ سے منع ق

ن ن

ر اخ

ن
 

اجان

ن

 :رسول اللہ صلى الله عليه وسلم نے بلا ضرورت سوال اور ت

ا " لُ جَمْر 
َ
مَا يَسْأ

َّ
إِن
َ
ا ف ر 

ُّ
ث
َ
ك
َ
هُمْ ت

َ
مْوَال

َ
اسَ أ

َّ
لَ الن

َ
 7" مَنْ سَأ

ا ہے، وہ گوت ا آگ مانگتا ہے)

ت

رھانے کے لیے لوگوں سے سوال کرت

 

 (جو مال نب
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ت
ن
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ت
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ن ن
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 : میں کشادگی اور ایثار  عطا کرنے 

رجیح دیتے تھے

ت

 ۔نبی کریم صلى الله عليه وسلم خود کم وسائل کے تباوجود دوسروں کو ن

 مِنْ مَال  "
ٌ
ة
َ
 صَدَق

ْ
صَت

َ
ق
َ
 8" مَا ن

 (صدقے نے مال میں کبھی کوئی کمی نہیں کی)

 :عہدِ نبوی اور خلافتِ راشدہ میں عملی تطبیق

افذ تھا۔ رسول اللہ صلى الله عليه وسلم نے  

ن

ذ و عطا کا منہج محض نظری نہیں تھا بلکہ عملی زندگی میں پوری طرح ت

ن ن

اللہ کی عہدِ نبوی صلى الله عليه وسلم میں اخ

ذ کیا 

ن ن

رمات ااور اسے  وحی کو اخ

ن

 منتقل ق

ت

 ۔ حکمت، عدل اور رحمت کے ساتھ معاشرے ی

 کی عطا 

ت

 
 : علم و ہدای

ر طبقے
 
 کی تعلیم عام کی، ہ

ت
ن

رآن و س

ت

رمات ا غلام، آزاد، مرد، عورت نبی کریم صلى الله عليه وسلم نے ق

ن

رمات ا۔ آپ صلى الله عليه وسلم نے ق

ن

 :کو علم عطا ق

ي ولو آية"
 
غوا عن

 
 9 " بل

رار دی )

ت

ا ای  اجتماعی ذمہ داری ق

ن

 ( یعن علم کو آگے پہنچات

 و ہدا علم

ت

 
رما تعلیم کے بغیر تخصی  طبقاتی نے کسی صلى الله عليه وسلم آپ   عطا کے تباب میں کی ی

ن

۔ غلام و آزاد، مرد و عورت، عرب ت اکو عام ق

 کی  ںیکساو عجم سب کو  

ت
ن

رآن و س

ت

رمان  کا   صلى الله عليه وسلم۔ آپ  گئی   ید  تعلیم  طور پر ق

ن

ا اجتماعی  دلیل  اس امر کی  یہ ق

ن

 ی رذمہ دا  ہے کہ علم کو آگے پہنچات

ذ کا مطلب علم کو سیکھن   ںیہاہے۔  

ن ن

ا ہے۔ اس سے ا  اخ

ن

 منتقل کرت

ت

 کے ساتھ دوسروں ی

ت
ن

 یساا  ی  اور سمجھنا ہے، جبکہ عطا کا مفہوم اسے امای

روغ ملا۔  گی تبالید یگردش اور فکر  کی خیر جس میں ت ات ا معاشرہ تشکیل علمی

ن

 کو ق

ذ و عطا 

ن ن

 : معاشرتی اخ

اور انصار نے دل کھول کر  رین نے انصار سے تعاون لیا 
ب
مدینہ کے معاشرے میں مواخات )بھائی چارہ( قائم کیا گیا، جہاں مہاخ

ذ و عطا کی بہترین مثال ہے۔

ن ن

ذ و عطا کی  ممواخات کا قیا  منورہ میں  ینہسطح پر مد  معاشرتی  مال و وسائل عطا کی۔ یہ خالص عملی اخ

ن ن

 تعبیر   عملی  اخ

ر  کے معاشرے میںمدینہ  تھا۔  
ب
ذ کیا   ین مہاخ

ن ن

 ین د  لین  یہ۔  اور انصار نے خلوصِ دل سے اپنے مال و وسائل عطا کی  نے انصار سے تعاون اخ

ذرد  ر،یثاا   تھا، جس میں  اخوت پر مبنی  نییمابلکہ ا  نہیں  محض معاشی
 
امل تھا۔ اس اقدام نے ا  یہ

 

  ت ا توازن کو جنم د  معاشرتی  یس ا  ی  اور عدل ش

 ہوئی کے تحت ان کی یذمہ دار کمزور طبقات تنہا نہ رہے بلکہ اجتماعی جس میں

ت

 ۔ کفال

 : عدل و انصاف میں توازن 

ذ کی )مثلاً قانون کی ت ابندی( اور بدلے میں ان کو امن، عدل اور عزت عطا کی۔ یہاں 

ن ن

راد کے حقوق اخ

ن

رسول اللہ صلى الله عليه وسلم نے اق

از نہیں تھا  

ت

ذ و عطا کا تصور ا  میں  صلى الله عليه وسلم  یعہدِ نبو  ۔کوئی طبقاتی ام

ن ن

   نے وحیِ  صلى الله عليه وسلمتھا۔ آپ    ںت انما  صورت میں  منہج کی  زندہ اور عملی  ی  اخ

ٰہ ل

 ی ا

ذ( نہیں

ن ن

انی  کیا   کو محض وصول )اخ

ن

 پہنچا  بلکہ اسے حکمت، عدل اور رحمت کے ساتھ ان

ت

ذ ا  ۔ وحیت ا معاشرے ی

ن ن

تھا اور اس   یذمہ دار  ی  کا اخ
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رآنِ   ی  ا  و تعلیم  تبلیغ  کی

ت

۔ ق

ت
ن

ا ہے کہ رسول کا منصب صرف پیغا  کی  حقیقت  اسی  مجید   امای

ت

ارہ کرت

 

 ت اد  یبلکہ اسے پور  نہیں  لینا  مطرف اش

ت
ن

 ی

ا بھی

ن

ذ و عطا کا پہلا عملی ںیوہے۔  اور حکمت کے ساتھ پہنچات

ن ن

 جلوہ گر ہوا۔ میں صلى الله عليه وسلم  ینمونہ خود ذاتِ نبو  اخ

ذ و عطا کا متوازن نظام قائم کیا   بھی  میں  انو انصاف کے مید  عدل

ن ن

راد سے قانون کی  صلى الله عليه وسلم۔ رسول اللہ  گیا   اخ

ن

اق اور   یت ابند  نے 

ذ کیا   یذمہ دار   اخلاقی

ن ن

    ۔ کسیامن، عدل اور عزت عطا کی  انہیں  اور بدلے میں  ،کا اخ

ن

۔ اس طرح گئی   ینہ د   پر فوقیت  دبنیا  مال کی ت اکو نسب، رن

ذ و عطا ا   میں  صلى الله عليه وسلم  یعہدِ نبو

ن ن

افذ تھا، جس نے نہ صرف روحانی  و سماجی  جامع اخلاقی  ی  اخ

ن

ربیت اصول کے طور پر ت

ت

منظم، منصفانہ   ی  بلکہ ا کی  ن

ر بنا اور عملی دبنیا نظم و نسق کی ستیت ار منہج بعد ازاں خلافِت راشدہ میں یہی۔ ت اد معاشرہ تشکیل اور فلاحی 

ن

ذطور پر م  مستحکم ہوا۔   ی 

ذ و عطا 

ن ن

 : فقہی و اصولی ضوابطِ اخ

ذ و عطا کے تصور کو  

ن ن

 اسلام نے اخ
ِ
اطبی  مقاصدِ شریعت، مصلحتِ مرسلہ اور عرففقہاء

 

کے اصولوں کے تحت بیان کیا ہے۔ امام ش

ا جو دین، جان، عقل، نسل اور 

ن

ذ کرت

ن ن

ب سے وہ امور اخ
 
انی مصالح کا تحف ہے، اس لیے کسی غیر اسلامی تہذی

ن

ردی  شریعت کا مقصد ان

ن
ن

کے ن

ا ہے۔

ت

ر بلکہ بعض اوقات ضروری ہو جات

ن
 

 "  :اسی طرح فقہی قاعدہ ہے   مال کے تحف میں معاون ہوں، جان
 
مَة

َّ
مُحَك

ُ
عَادَة

ْ
عرف معتبر ،  " ال

ا ہے۔ ان تمام نصوص اور فقہی تصریحات کی روشنی میں یہ  ۔ ہے

ت

راہم کرت

ن

ذ و عطا کے لیے ای  مضبوط فقہی بنیاد ق

ن ن

 یہ قاعدہ تہذیبی اور ثقافتی اخ

ب میں  
 
ذ و عطاکہا جا سکتا ہے کہ اسلامی تہذی

ن ن

سے مراد وہ شعوری، اصولی اور اقداری تعامل ہے جس کے ذریعے مسلمان دیگر تہذیبوں سے   اخ

 کو محفوظ رکھتے ہی۔ 

ت
ن

 اور مقاصدِ شریعت کے معیار پر پرکھ کر قبول کرتے ہی، اور اپنی تہذیبی شناج

ت
ن

رآن و س

ت

 مفید عناصر کو ق

ذ و عطا )دوسری اقوام، تہذیبوں ت ا افکار سے لینا اور دین( ای   

ن ن

 اور اصولِ فقہ کی    ضابطہ بنداسلام میں اخ

ت
ن

رآن، س

ت

عمل ہے، جو ق

اکہ دین کی اصل روح محفوظ رہے۔ 

ت

ا ہے۔ فقہاء نے اس کے لیے واضح اصول مقرر کی ہی ت

ت

 روشنی میں طے ہوت

ذ کا معیار 

ن ن

 : مقاصدِ شریعت کی روشنی میں اخ

ذ و عطا کا بنیادی معیار ہی 

ن ن

اگر کسی غیر اسلامی معاشرتی ت ا تہذیبی عنصر کو   مقاصدِ شریعت )حفظِ دین، جان، عقل، نسل اور مال( اخ

ا 

ن

 قبول۔ اپنات
ِ ب
اقاب

ن

 قبول ہے، اور اگر ان کے منافی ہو تو ت
ِ ب
 مقاصدِ شریعت کے موافق ہو تو وہ قاب

اطبی کے مطابق

 

 :امام ش

 10۔ "  جميعُ أحكامِ الشريعةِ إنما وُضِعَتْ لحفظِ مصالحِ الإنسان"

انی مصالح کے تحف کے لیے ہی ) 

ن

 (شریعت کے تمام احکام ان

ہ اور اختلاط کی حدود  
ّ
بب

 

ش

ت

ت
 ،

ت

 : بدع

ذ و عطا کا منہج اگرچہ وسعت اور حکمت پر مبنی  میں  یعتشر  اسلامی 

ن ن

اہم اس کے لیے  اخ

ت

 ہی   گئی  مقرر کی  حدود بھی  بعض اصولی  ہے، ت

اکہ د

ت

، اعتقاد  ین ت

ت
ن

رار رہے۔ انہی اور عملی صفائی یشناج

ت

رق ہ اور اختلاط کے مفاہیم  حدود میں توازن نب
ّ
بب

 

ش

ت

ت
 ،

ت

 ۔رکھتے ہی  اہمیت بدع

 



 کی روشنی میں تحقیقی مطالع 

ت
ن

رآن و س

ت

ذ و عطا کا منہج: ق

ن ن

ب و ثقافت میں اخ
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ت

 : بدع

 

ت

ِ د  ت اعمل ہے جو عبادات    یند  نیا  یساسے مراد ا  بدع ر

 

ب بنے اور جس کی  کمی  ت ااضافہ    میں  ینشعان     کا سب

ت
ن

 تعاملِ سلف میں   ت ااصل کتاب و س

رد

ن
ن

ِ مذمومہ ہے۔ اس لیے  دبنیا  شرعی  اس کی  جائے لیکن  کیا   رکا حصہ سمجھ کر اختیا   ینجو عمل د   ی  موجود نہ ہو۔ فقہاء کے ن

ت

ذ ا   نہ ہو، وہ بدع

ن ن

 خ

ر    خارجی  اگر کسی  و عطا کے تباب میں

 

 روا  نئی  ت اان

ت

 
 ا پید  تغیر  ڈھانچے میں  یمقاصد   ت اکے منصوص    یعتجائے کہ وہ شر  کو اس طرح قبول کیا   ی

ا  البتہ   قبول ہوگا۔ 
ِ ب
اقاب

ن

ت وہ  تو  اور نصوصِ شرعیہ  نوعیت  تمدنی  ت ا  معاشرتی  ،امور جو محض تنظیمی  یسکرے  سے متصادم نہ ہوں،   کے ہوں 

 کے زمرے میں انہیں

ت

امل نہیں بدع

 

ا۔  کیا  ش

ت

 جات

ذ و عطا میں ممنوع ہے”

ن ن

 ہے اور اخ

ت

 11“ ۔ایسا نیا عمل جو دین میں اضافہ ت ا کمی کرے اور اس کی اصل شریعت میں نہ ہو، وہ بدع

ہ تبالکفار 
ّ
بب

 

ش

ت

ت
   : 

ہ
ّ
بب

 

ش

ت

ت
 قائم ہوتی  تبالکفار کی  

ت
ت

ب کسی  حد اس وق
ب

د  کی   رمشابہت اختیا   یسیا  مسلم قوم کی  غیر  ہے ج   مذہب   ت اشعار    ینجائے جو ان کے مخصوص 

ِ علامات سے متعلق ہو۔ حد

 

 
م” کے ذر   میں  صلى الله عليه وسلم  ینبو  ی

ه

ن

من

و  
ه
ف

ه بقوم 
ّ
بب

 

ش

ت

ت
رو سے   ہے۔ اس اصول کی  گئی  کی  تنبیہ  اس پہلو کی  یعے“من 

ر میں  یاعتقاد   ت ا  مات علا  عبادات، مذہب 
 
اہم دنیا  مظاہ

ت

ر ہے۔ ت

ن
 

اجان

ن

امل نہ ہو   یند   جہاں کوئی  امور میں  تمدنی   ت ا  سائنس   ،فنی  ،ی ومشابہت ت

 

شعار ش

ار  ۔ اسیہو، وہاں مطلق ممانعت نہیں  اپید  وابستگی  یاس سے اعتقاد  اور نہ ہی

ت

ت ، فنِ حرب    اسلام میں  یخِبنا پر 

ت

 ت امختلف اقوام سے نظمِ حکوم

ذ کی یقۂطر معاشی

ن ن

رار رکھا گیا  ینگئے، مگر د کار اخ

ت

رق  ۔تشخص نب

ر ہے، البتہ دنیاوی و عرفی امور میں مطلق ممانعت نہیں دین شعاراگر کسی غیر مسلم قوم کی مشابہت ”

ن
 

اجان

ن

 12“۔ میں ہو تو وہ ت

 :   اختلاط

ا  اختلاطِ   ا  صحیح  امتزاج ہے جس میں  عملی  ت ا  یفکر   یساحق و تباطل سے مراد   

ت

 جائے اور عقید  زو تباطل کا ام

 

ابہام   میں  یعتشر  ت ا  ہم

اور اصولیین  اپید رد  ہو۔ فقہاء 

ن
ن

ن تباطل نظر  ی  کے  ذ جو 

ن ن

اخ اس طرح داخل کر دے کہ حدِ   فکر میں  تصورات کو اسلامی  اسلامی  غیر  ت ا  تت اوہ 

 قبول نہیں  ہے،نہ ر  فاصل تباقی
ِ ب
ذ جو خیرقاب

ن ن

رعکس وہ اخ  محدود ہو اور شر  مفید  ت ا حکمت    ،۔ اس کے نب

ت

کے اصولوں کے تحت    یعتتجرتبات ی

ر اور بعض اوقات مطلوب بھی

ن
 

 ہو سکتا ہے۔  منضبط ہو، جان

 قبول ہے”
ِ ب
اقاب

ن

ردی  ت

ن
ن

ب بنے، فقہاء کے ن ذ و عطا جو حق و تباطل کے خلطِ مبحث کا سب

ن ن

 13“ ۔وہ اخ
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ذ و عطا نہ تو مطلق انکار پر مبنی  منہج میں  اسلامی  ںیو

ن ن

اور نہ غیر  اخ   کی   یند  نظام ہے جس میں  متوازن اصولی  ی  ا  یہپر، بلکہ    مشروط قبولیت  ہے 

 کو بنیا اور اخلاقی صفائی ی حفاظت، اعتقاد

ت

 ہے۔  گیا  ت ابنا رمعیا یداستقام

 : مصلحتِ مرسلہ کا کردار 

 خاص نص )آ جو کسی مصلحتِ مرسلہ سے مراد وہ مصلحت ہے: 

ت

 
 حد ت ا ی

 

 
ً مذکور نہ ہو،  ( میںی ا

ت

 ممانعت وارد ہو، اس کی ہی نہ صراح

 ہو۔  فائدہ رکھت  عمومی  عوام الناس کے لیے اور نفس، عقل، نسل، مال( سے ہم آہنگ ہو  ،ینمقاصد )حفظِ د  کے کلی یعتوہ شر لیکن 

نص کے   قطعی  وہ  بشرطیک  ،کے ساتھ اسے قبول کرتے ہی   دمخصوص قیو  ائمہ بھی  یگرہے، جبکہ د  ںت ا کے ہاں نما   اصول خاص طور پر مالکیہ  یہ

 سے ہم آہنگ ہو۔  یعتمقاصدِ شر اور منفعت ہو اور عمومی مفاد نہ ہو بلکہ حقیقی  شخصی ت ا  وہمی وہ۔ خلاف نہ ہو

 : عرف 

 ہو۔  قبول کرتی  عام ہو اور جسے عقلِ سلیم ن ہے جو لوگوں کے درمیا یقہطر سماجی ت اسے مراد وہ رائج عادت   عرف

 : شرائط ہی اس کی لیکن۔ ہے نص کے قائم مقام ہوتی  حیثیت عرف کی بعض معاملات میںکہ فقہ کا قاعدہ ہے اصولِ 

 عام اور غالب ہو۔  عرف ▪

 کے خلاف نہ ہو۔  شرعی نصِ ▪

 نہ ہو۔  ظل پر مبنی  ت ا فساد  ▪

ذ ▪
ن ن

 دبنیا عرف کی و عطا میں اخ

رت:میں  مالیہ  معاملاتِ  ▪
ب
ذماتی  ت ا  کمیشن،نوعیت  کی   تحفےمقدار،   کی  اخ

ن

 پر متعی   دبنیا  عرف کی   اکثر،تعیین  مہر کی   میں  نکاح، فیس  خ

 ۔ہوتے ہی 

ذ و عطا معاشرے میں یق طر کوئی اگر ▪

ن ن

ا ہے۔  یعتمعروف ہو اور شر  اخ

ت

 کے خلاف نہ ہو تو اسے معتبر سمجھا جات

ذ و عطا عرف کی بنیاد پر  "

ن ن

اسلامی فقہ میں عرف معتبر ہے، بشرطیک وہ نصوصِ شرعیہ کے خلاف نہ ہو۔ بہت سے معاشرتی معاملات میں اخ

ا ہے

ت

ت رار ت ا

ت

ر ق

ن
 

 ۔14" جان

 : مصلحتِ مرسلہ 

ذ و عطا کی اجازت دی جا سکتی ہے"

ن ن

ً منصوص ہو اور نہ ہی ممنوع، لیکن عمومی فائدہ رکھت ہو، اس کی بنیاد پر اخ ا

ت

 ۔15" وہ مصلحت جو نہ صراح

 فقہاء کے اختلافات اور ان کی بنیاد

یہ ہی  وجوہ  بنیادی  کی  ا ہے، جس 

ت

جات ت ات ا  اختلاف  رے میں 

 

دان و عطا کے  ذ 

ن ن

اخ درمیان  اختلاف  "فقہاء کے  کا  فہم  عرف کے ،  نصوص کے 

رق، اختلافات

ن

ت ا فتح الذرائع کا اختلافی اطلاق، مصلحت کے تعین میں ق ر   رحمتیہ اختلاف  ،سدّ الذرائع 
 
ہے اور شریعت کی وسعت کو ظاہ

ا ہے

ت

 16."کرت

ذ

ن ن

 : اس کا اطلاق   و عطا میں  اخ



 کی روشنی میں تحقیقی مطالع 

ت
ن

رآن و س

ت

ذ و عطا کا منہج: ق

ن ن

ب و ثقافت میں اخ
 
 اسلامی تہذی
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 ۔ اگر: ہوتیں  مذکور نہیں بعینہٖ  جو نصوص میں  ہی  آتی پی  صورتیں  یسیبعض ا معاملات میں و مالی معاشرتی

ا ہو،  اورممانعت نہ ہو،  یحصر  کوئی  میں  ان

ت

  جا سکتی   یاجازت د  پر ان کی  دبنیا  مصلحتِ مرسلہ کی  تو  ان سے معاشرے کو منظم فائدہ حاصل ہوت

ذضوابط،   انتظامیہے، مثلاً: ذخب ذماتی  ت ا  فیس  یسرکارنظم و نسق،  تیمالیا  ی 

ن

امل ہو تو   ت اسود، ظل    صورت میں  اگر کسی  البتہ۔ہمعاوضہ وغیر  خ

 

غرر ش

رار نہیں

ت

ر ق

ن
 

ام پر اسے جان

ن

 جا سکتا۔  ت ا د محض “مصلحت” کے ت

از    

ت

ب اور ثقافت مفہوم اور ام
 
 :تہذی

ب 
 
رہ کار کے اعتبار سے   ثقافت اور    تہذی

 

 کے بنیادی عناصر ہی، مگر ان میں معنی اور دان

ت
ن

 اور شناج

ت
ن

انی سماج کی ساج

ن

دونوں ان

رق موجود ہے

ن

ب ۔  ق
 
ب کہ ثقافت   تہذی

ب
ادارہ جاتی نظام کا مجموعہ ہوتی ہے، ج اور  ب کے    کسی معاشرے کے فکری، اخلاقی، قانونی 

 
اس تہذی

اور شریعت پر ہوتی ہے، اس لیے اسلامی  توحید 
ٔ
ب کی بنیاد عقیدہ

 
ر کی نمائندگی کرتی ہے۔ اسلامی نقطۂ نظر سے تہذی

 
اور روزمرہ مظاہ  عملی 

ا ہے۔ 

ت

ت ذ و عطا ہمیشہ اقداری حدود کے اندر انجام ت ا

ن ن

ب میں ثقافتی اخ
 
 تہذی

ان کی  

ن

ب عام طور پر ان
 
رقی ت افتہ معاشرتی، سیاسی، ساختی، اور مادّی نظامتہذی

ت

، عدالتی و تعلیمی   ن

ت

کی نمائندہ ہوتی ہے، مثلاً حکوم

کا وجود وغیرہ۔یہ   رادارے، معاشی نظام، شہروں 
 
اور ساختی مظاہ و علم کی   ۔پر مشتمل ہوتی ہے    بیرونی  زتبان  جیسے قانونی نظام، انفراسٹرکچر، 

رقی

ت

رویہ، جیسے غیر مادی عناصر کا مجموعہ ہے۔ یہ سماجی  مذہب عقائد، اقدار، روات ات، رسم و رواج، زتبان، فنونِ لطیفہ، اور اخلاقی نظامثقافت ۔ن

 سے منسوب ہوتی ہے، جو نسل در نسل منتقل ہوتی ہے۔  روات ات، اور دل و دماغ کے خیالات

ب 
 
ر    تہذی

ت

ن اور نظامزت ادہ  و فکری اقدار  ثقافت سے متعلق ہوتی ہے، جبکہ    مادّی، ڈھانچے  مادّی، روایتی  کے اظہار سے تعلق   غیر 

ا ہے کہ  

ت

ب کا اندرونی حصہرکھت ہے۔ اسی وجہ سے کہا جات
 
ری ڈھانچےقافتی بنیادوں پر قائم ہوتے   ثقافت تہذی

 
ب کے ظاہ

 
ہے، کیونکہ تہذی

 17ہی۔ 

ر ا
 
ذ و عطا کے نمات اں مظاہ

ن ن

اریخ میں تہذیبی اخ

ت

 : سلامی ت

ب کی ای  نمات اں خصوصیت یہ ہے کہ اس نے دوسری تہذیبوں سے  
 
ذاسلامی تہذی

ن ن

کیا، مگر اندھی تقلید کے بجائے   علمی و فکری سرمایہ اخ

اریخ کی فکری   اسلامی اصولوں کے مطابق ڈھال کراسے  

ت

ذ و عطا اسلامی ت

ن ن

ب کی صورت دی۔ یہی تہذیبی اخ
 
ای  نئی، تخلیقی اور ہمہ گی تہذی

 وسعت کی دلیل ہے۔ 

و 
عل
رے میں رہتے ہوئے کیا گیا، اور جہاں کوئی نظریہ اسلامی عقائد سے متصادم رت اضیات، فلکیات، حساب ،:مہندی 

 

ذ شریعت کے دان

ن ن

یہ اخ

 18۔ تھا، وہاں اس کی اصلاح ت ا تنقید کی گئی



Al-Raqim, Volume. 2, Issue.2   October-December (2024) 

 

 

134 

 

مہ   
حک
ل

رجمہ تحری  اور بیت ا

ت

 : ن

رجمہ تحری  عباسی دور میں 

ت

ذ و عطا کی سب سے منظم مثال ہے۔"خلیفہ ہارون الرشید اور خصوصاً مامون الرشید کے زمانے میں   ن

ن ن

تہذیبی اخ

مہ 
حک
ل

رجمہ کیا گیایہ تحری  محض نقل نہیں تھی بلکہ تنقیدی  بیت ا

ت

انی، سرت انی، فارسی اور سنسکرت کتب کا عربی میں ن

ن

قائم ہوا، جہاں یوت

و م کی تشکیل،کا ذریعہ بنی"
عل
 ۔ 19مطالع،اضافے اور اصلاح،نئے 

 

ت

ب کی تخلیقی صلاح 
 
 : اسلامی تہذی

و م کو بنیاد بنا کر 
عل
ذ کردہ 

ن ن

ب نے اخ
 
تشکیل دیے" جیسےعلمِ جبر )الخوارزمی(،علمِ بصرت ات )ابن الہیثم(،طب  نئے علمی و فکری نظاماسلامی تہذی

ب  
 
ب تھی، نہ کہ محض تقلیدی"   فعال اور تخلیقی)ابن سینا(،عمرانیات )ابن خلدون(یہ اس تبات کا ثبوت ہے کہ اسلامی تہذی

 
 ۔ 20تہذی

ذ و عطا کے چیلنجز: 

ن ن

 عصرِ حاضر میں اخ

و م ہی نہیں بلکہ  
عل
ذ و عطا کا مسئلہ پہلے سے کہی زت ادہ پیچیدہ ہو چکا ہے، کیونکہ آج مسلمان معاشرے صرف 

ن ن

، اقدار عصرِ حاضر میں اخ ب
 
تہذی

ذ کر رہے ہی۔ اس صورتحال نے کئی فکری، اخلاقی اور تہذیبی چیلنجز کو جنم دت ا ہے۔  اور طرزِ فکر

ن ن

 بھی عالمی سطح پر اخ

 

ت

 
 : اور ثقافتی یلغار  عالمگیری

، اقدار اور طرزِ زندگی میڈت ا، تعلیم اور معیشت کے ذریعے  ب
 
 ولیج” بن چکی ہے، جہاں مغربی تہذی

ب
 کے نتیجے میں دنیا ای  “گلوب

ت

 
 عالمگیری

 یہ 
ً
ملا
ع

ا ہے، مگر 

ت

ام پر ہوت

ن

رقی اور کھلے پن کے ت

ت

ر ن
 
 کی صورت اختیار کر لیتا ہے۔ ثقافتی یلغار مسلم معاشروں میں داخل ہو رہے ہی۔ یہ عمل بظاہ

ازاس    

ت

رقی اور تہذیبی و اخلاقی انحراف کے درمیان ام

ت

را چیلنج یہ ہے کہ مسلمان معاشرے نفع بخش سائنس و فنی ن

 

ذ و عطا کا نب

ن ن

قائم   تناظر میں اخ

 کمزور ہو رہی ہے 

ت
ن

 نہیں رکھ ت ا رہے، جس سے تہذیبی شناج

 : سیکولرزم، لبرلزم اور صارفی  

ا ہے، اور صارفی 

ت

ذ دنیا میں سیکولرزم دین کو اجتماعی زندگی سے الگ کرنے کی فکر دیتا ہے" لبرلزم مطلق آزادی کا تصور پی کرت ذی  ان  خب

ن

ان

 ٹکراتے ہی۔

ت

راہِ راس  ں نظرت ات مل کر اسلامی تصورِ حیات سے نب

ن

 

ت

ذار بنا دیتی ہے۔ یہ ت ری 

ن

 کو محض ای  خ

ا ہے،اخلاقی حدود کمزور پڑ جاتی ہی،ما

ت

ام پر اگر ان نظرت ات کو بغیر تنقید کے قبول کیا جائے تو،دین نجی معاملہ بن جات

ن

ذ و عطا کے ت

ن ن

دّی مفاد کو  اخ

ذ پر زور دیتے ہی"

ن ن

ا ہے،یہی وجہ ہے کہ فقہاء اور مفکرین محتاط اخ

ت

 ۔ 21مقصدِ حیات سمجھ لیا جات

اار 

 

ش

ت

ت

ن

ن
 : مسلم معاشروں میں فکری ا

را مسئلہ یہ ہے کہ مسلم معاشروں میں  

 

اارعصرِ حاضر کا ای  نب

 

ش

ت

ت

ن

ن
ا ہے۔ ای  طرف مغربی فکر سے مرعوب طبقہ ہے    فکری ا

ت

ت ات ا جات

رار دیتا ہے۔

ت

ذ شے کو سراسر حرام ق ذی  ر خب
 
رقی سمجھتا ہے، اور دوسری طرف ایسا ردِعمل پسند طبقہ ہے جو ہ

ت

ر نئی چیز کو ن
 
ذ و عطا   جو ہ

ن ن

یہ انتہائیں اخ

اا ہے کہ علمی وحدت ختم ہو جاتی ہے۔اعتدال کی راہ گم ہو جاتی ہے،ا

ت

کلب

ن

ت
 کے متوازن اسلامی منہج کو نقصان پہنچاتی ہی، جس کا نتیجہ یہ 

ت

م

ا ہے اور نہ جامد انکار، بلکہ 

ت

ذفکری تقسیم کا شکار ہو جاتی ہے،اسلامی منہج نہ اندھی تقلید سکھات

ن ن

 22کی تعلیم دیتا ہے"۔  تنقیدی اخ



 کی روشنی میں تحقیقی مطالع 

ت
ن

رآن و س

ت

ذ و عطا کا منہج: ق

ن ن

ب و ثقافت میں اخ
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ذ و عطا کی تطبیقی صورتیں: 

ن ن

 عصرِ حاضر میں اسلامی منہجِ اخ

ذ دنیا کے سائنس، سماجی اور ابلاغی وسائل سے   ذی  ذ و عطا کا تقاضا یہ ہے کہ مسلمان خب

ن ن

 فائدہ بھی اٹھائیںعصرِ حاضر میں اسلامی منہجِ اخ

 بھی محفوظ رکھیںاور اپنی 

ت
ن

۔ اسلامی منہج نہ تو اندھی تقلید کی اجازت دیتا ہے اور نہ ہی مطلق انکار کی، بلکہ مقاصدِ شریعت دین و تہذیبی شناج

ذ کی روشنی میں 

ن ن

 کی تعلیم دیتا ہے۔  تنقیدی اور تبامقصد اخ

و م و ٹیکنالوجی سے استفادہ 
عل
ذ  ذی   : خب

افع ہو۔ عصرِ حاضر میں 

ن

 کے لیے ت

ت

 

ن

ان

ن

ا ہے، خواہ وہ علم کسی بھی قوم کے ت اس ہو، بشرطیک وہ ان

ت

 اسلام علم کے حصول کی حوصلہ افزائی کرت

ذ و عطا کی عملی صورت ہے۔اسلامی 

ن ن

و م سے استفادہ اسلامی منہجِ اخ
عل
 جیسے 

ت
ن

، انفارمیشن ٹیکنالوجی اور مصنوعی ذہای

ن

 سائنس، طب، انجینئرن

و م  نقطۂ
عل
ذ  ذی  خب استعمال  مشترک  قدرِ  نظر کے مطابق  کا  ،ان  بننا   اخلاقی حدودہی  ذریعہ نہیں  کا  ت ا استحصال  کو فساد  ا چاہیے،علم 

ن

ہوت اندر  کے 

 چاہیے۔ 

 اور سماجی اقدار 

ت

 
انی حقوق، جمہوری

ن

 : ان

ذ و عطا ان تصورات کو مکمل طور 

ن ن

ا ہے۔ اسلامی منہجِ اخ

ت

 کو عالمی اقدار کے طور پر پی کیا جات

ت

 
انی حقوق اور جمہوری

ن

عصرِ حاضر میں ان

ا، بلکہ انہیں 

ت

انیپر رد نہیں کرت

ن

ِ ان

ت

ا ہے۔  اسلامی اصولِ عدل، شوریٰ اور کرام

ت

 کی روشنی میں پرکھ

انی حقوق  "

ن

ان کا متبادل    اللہ کی عطااسلام میں   

ت

 
 کی دین نہیں ،جمہوری

ت

رت اس ت ابندیوں کے ساتھ ہے،آزادی   شوریٰ ہی،  اخلاقی  ہے، جو 

ا ہے، مگر ان کی   ذمہ داری سے مشروطمطلق نہیں بلکہ 

ت

ذ کرت

ن ن

 23" ۔ کے بعد تطہی  فکریہے،یوں اسلام ان تصورات کو اخ

 : میڈت ا اور ڈیجیٹل کلچر کا اسلامی تجزیہ 

ذرائع  ان  و عطا  ذ 

ن ن

اخ "اسلامی منہجِ  ذرائع عصرِ حاضر کی طاقتور حقیقت ہی۔  ابلاغی  ذ  ذی  خب اور  ورکس   

 

 

ن

ڈیجیٹل میڈت ا، سوشل ن

 کے 

ت
ت

اور وق دیتا ہے، لیکن فحاشی، جھوٹ، کردار کشی  اجازت  و آگاہی کے لیے استعمال کرنے کی  و تعلیم،اصلاحِ معاشرہ،شعور  کودعوت 

، مقصد اور   قدر کا حامل ذریعہاسلامی تجزیہ کے مطابق میڈت ا  ضیاع سے سختی سے روکتا ہے

ت

 

ن

ذاتِ خود خیر ت ا شر نہیں،اس کا استعمال ن

ن

ہے، یب

ا ضروری ہے"۔ 

ن

 24مواد پر منحصر ہے،ڈیجیٹل کلچر کو اخلاقی ضابطے میں لات

ذوخال: 

ن

ذ و عطا کے اصولی خ

ن ن

 اسلامی منہجِ اخ

ذ و عطا ای  

ن ن

ا ہے اور نہ  ہے۔ اسلام نہ تو دوسری تہذیبوں سے اندھا انضمام  شعوری، تنقیدی اور مقصدی عملاسلامی منہجِ اخ

ت

سکھات

ا ہے جس میں انتخاب، تنقیح اور تطبیق بنیادی اصول ہی۔

ت

 ہی مطلق انکار، بلکہ ای  ایسا متوازن راستہ پی کرت

  : کا شعوری عمل   انتخاب

ذ و عطا کا پہلا اصول 

ن ن

ہے"اس کا مطلب یہ ہے کہ کسی بھی خارجی فکر، علم ت ا تہذیبی عنصر کو بغیر  شعوری انتخاب اسلامی منہج میں اخ

اور   افع، مفید 

ن

ت ا ہے۔ جو چیز 

ت

،مقاصدِ شریعت،اسلامی اقدار،کی کسوٹی پر پرکھا جات

ت
ن

رآن و س

ت

ا، بلکہ اسےق

ت

غیر سوچے سمجھے قبول نہیں کیا جات
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ب کو فکری خود مختا
 
ا ہے۔یہی اصول اسلامی تہذی

ت

ت ا اخلاق سے ٹکراتی ہو، اسے رد کر دت ا جات ا ہے، اور جو دین 

ت

ری متصادم ہو، اسے قبول کیا جات

ا ہے" 

ت

 ۔25عطا کرت

 :  تنقیح و تطہی 

ا ہے۔  تطہی  و  تنقیحاسلامی منہج کا دوسرا بنیادی اصول 

ت

ریشن” بھی کہا جات

ن
 

اس سے مراد یہ ہے کہ   ہے" جسے عصرِ حاضر میں “اسلامان

ذ کی گئی چیز کو جوں کا توں قبول کرنے کے بجائےغیر اسلامی تصورات کو الگ کیا جائے،تباطل مفروضات کی اصلاح کی جائے،مواد کو 

ن ن

اخ

انی فلسفہ، طب اور منطق کو اسی اصول کے تحت قبول کیا، 

ن

اریخ میں یوت

ت

اور انہیں اسلامی عقائد و اخلاق کے مطابق ڈھالا جائےمسلمانوں نے ت

 ۔ ای  نئے اسلامی فکری سانچے میں ڈھال دت ا 

 حاصل بحث : 

رھا۔یہ  

 
 
ب و ثقافت جامد نہیں بلکہ ای  متحرک اور ارتقائی نظام ہے جو مختلف اقوام سے تعامل کے ذریعے پروان خ

 
اسلامی تہذی

ذ و عطا کا منہج عصرِ حاضر میں غیر

ن ن

ری تنوع کو قبول کرتی ہے۔اسی تناظر میں اخ
 
ب اپنی بنیادی اصولی بنیادوں پر قائم رہتے ہوئے ظاہ

 
 تہذی

ا

ت

 معمولی اہمیت رکھ

 

 
رآن و حدی

ت

ا ہی، جبکہ اصطلاحاً اس سے مراد اصولی اور شعوری قبولیت ہے۔ق

ن

ذ کے لغوی معنی لینا اور اختیار کرت

ن ن

 ہے۔اخ

ر 

ن
 

ذ و عطا مقاصدِ شریعت، عرف اور مصلحت کے تحت جان

ن ن

رار دت ا گیا ہے۔فقہی طور پر اخ

ت

ذ و عطا کو اخلاقی، فکری اور اقداری عمل ق

ن ن

میں اخ

ب معاشرے کے فکری و ادارہ جاتی ڈھانچے ہے۔دین، جان، عقل، نسل 
 
 اور مال کے تحف کے منافی امور سے اجتناب ضروری ہے۔تہذی

ر کی نمائندہ ہے۔
 
 کا   جبکہ ثقافت اس کے اخلاقی و روایتی مظاہ

ت

و م سے استفادہ اسلامی تخلیقی صلاح 
عل
اریخ میں دیگر تہذیبوں کے 

ت

اسلامی ت

ذ و عطا تنقیدی، متوازن اور شعوری رویے کی دعوت دیتا ہے۔ 

ن ن

 ثبوت ہے۔عصرِ حاضر میں اسلامی منہجِ اخ

 : نتائجِ ابحاث

اسلامی  اس تحقیق ▪ ہوا کہ  واضح  ب تہذ  سے 
 
ب منجمد تہذ  ت اجامد    ی  ا  ی

 
ارتقائی  نہیں  ی اور تخلیقی  ،بلکہ  ب تہذ  متحرک 

 
ہے، جس نے   ی

ر میں اصولی اقوام سے تعامل کرتے ہوئے اپنی یگرد مختلف ادوار میں
 
رار رکھا اور مظاہ

ت

رق  ۔ کیا  اتنوع پید اساس کو نب

ذ ▪
ن ن

 محدود نہیں ین د لین یمحض ماد فکر میں و عطا کا تصور اسلامی اخ

ت

رآن   یبیاور تہذ یفکر ،اخلاقی ہمہ گی  ی  ا یہبلکہ  ی

ت

اصول ہے، جو ق

 کی

ت
ن

 کے تصور پر قائم ہے۔ ی انتخاب، ذمہ دار یشعور میں رہنمائی  و س

ت
ن

 اور امای

رآنِ  ▪

ت

ذ و عطا کا تصور عدل، رضامند  میں  مجید  ق

ن ن

اور   ۃتجارت، زکوٰ  تِ ت اکہ آ  توازن سے وابستہ ہے، جیسا  طہارتِ مال اور معاشرتی  ،یاخ

ا ہے۔ اس سے معلوم ہوا کہ اسلامی حکمت کی

ت

ر ہوت
 
ذ و عطا کے منظم اور اخلاقی و سماجی  معاشی عطا سے ظاہ

ن ن

 اصولوں پر قائم ہے۔  نظام اخ

ِ احاد ▪

 

 
رہ علم، حکمت اور خیر  نتیجہ  یہسے    یہنبو  ی

 

ذ و عطا کا دان

ن ن

ذ ہوا کہ اخ

ن ن

 وسیع  کی  اخ

ت

 ی

ت

اع

 

حکمت ملے    ہے۔ مؤمن کو جہاں بھی  اش

رغیب اسے قبول کرنے کی

ت

  اور اصولی کشادگی علمی فکر میں اسلامی ںیوسے متصادم نہ ہو۔  یعتوہ شر ہے، بشرطیک  گئی ی د ن

ت

استقام

ا ہے۔ ت اامتزاج ت ا کا حسین

ت

  جات



 کی روشنی میں تحقیقی مطالع 

ت
ن

رآن و س

ت

ذ و عطا کا منہج: ق

ن ن
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ذ و عطا کا عملی  اور خلافِت راشدہ میں  صلى الله عليه وسلم  یعہدِ نبو ▪

ن ن

ا  اخ  صورت میں   کی  تشکیل  اور متوازن معاشرے کی  منصفانہ، فلاحی  ی  نمونہ 

 نے ا اور علمی جہاں مواخات، عدلِ اجتماعی ،ت اسامنے آ

ت

اع

 

راہم کی دبنیا یبیمضبوط تہذ ی  اش

ن

 ۔ق

ذ و عطا کے لیے  فقہ میں  اصول اسلامی  مرسلہ اور عرف جیسے  مصلحتِ ▪

ن ن

راہم کرتے ہی   دلچکدار مگر منضبط بنیا  اخ

ن

نصوصِ   یہ  ۔ بشرطیکق

ذ دبنیا ہوں، ان کی مصلحت پر مبنی سے متصادم نہ ہوں اور عمومی  قطعیہ ذپر خب   جا سکتی کی متعی حیثیت شرعی  معاملات کی و مالی معاشرتی ی 

 ہے۔ 

اار کی  یفکر   معاشروں میں  مسلم ▪

 

ش

ت

ت

ن

ن
ر   ی  ا   ا

 

ذ و عطا کے اصولی  ینب

ن ن

اخ دور   وجہ  ا  یمنہج سے  کا شکار ہے جبکہ   تقلید  طبقہ اندھی   ی  ہے۔ 

 ۔ہی  یتی دعوت د تعامل کی اور اصولی ی معتدل، تنقید ت تعلیما دوسرا مطلق انکار کا؛ حالانکہ اسلامی

ذ  حاضر میں  عصرِ ▪ ذخب و م، ٹیکنا  ی 
عل

انی  ،لوجی

ن

ر اور بعض اوقات ضرور  ذرائع سے استفادہ اسلامی  حقوق اور ابلاغی  ان

ن
 

 ی منہج کے مطابق جان

 کے تحت ہو۔  یعت حدود اور مقاصدِ شر ان کا استعمال اخلاقی ہے، بشرطیک

ذ و عطا ا  ہے کہ اسلامی  یہ  نتیجہ  کا حتمی  تحقیق ▪

ن ن

اور   تطہی  ،نظام ہے، جو انتخاب، تنقیح  یاور اقدار   یمقاصد   ،یتنقید  ،یشعور  ی  منہجِ اخ

ا ہے۔  تطبیق

ت

 کو تہذ یہ کے مراحل سے گزرت

ت

ا ہے۔  ینتوازن اور د ی فکر ، یخود مختار یبیمنہج ام

ت

 عطا کرت

ت

 استقام

آئی  حقیقت  اصولی  یہمطالعے سے    اس ▪ اسلامی  سامنے  ب تہذ  کہ 
 
کا معیا  میں  ی و عطا  ذ 

ن ن

ر   یعنبلکہ “مقصد” ہے؛    “مفاد” نہیں  راخ
 
ہ

 کے معیا  یناور د  یعتکو مقاصدِ شر  قبولیت

ت
ن

ا ہے۔    رشناج

ت

ا   رہنمائی  تعامل میں  یبیاصول عصرِ حاضر کے تہذ  یہیپر پرکھا جات

ت

راہم کرت

ن

ق

 ہے۔ 
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