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Abstract  

The article provides a detailed analysis of Qur’anic hermeneutics by examining 

sound interpretive methods in contrast to the flawed exegetical approaches 

employed by heterodox groups, including the Qadiani/Ahmadi movement. The text 

starts by describing the linguistic and technical elements of ta’wīl, together with 

its necessary conditions, and the vital academic qualifications that enable proper 

interpretation. The research shows that various historical deviant groups, such as 

ḥadīth deniers and rationalist innovators and modernists, have misused Qur’anic 

language to prove their existing beliefs. The main focus of this study is to 

investigate how the Qadiani group interprets fundamental Qur’anic terms, 

including nabī, khātam al-nabiyyīn, mutawaffīka, khala, yawm al-dīn, and al-

ḍāllīn. The article uses classical exegesis and linguistic sources, together with 

authoritative works by Shaykh Meher Ali Shah, Ibn Kathīr, al-Ṭabarī, and al-

Qurṭubī, to prove that Qadiani readings oppose linguistic usage and prophetic 

traditions, as well as Muslim scholarly consensus. The defense of prophet hood’s 

finality stands as the main focus, together with the belief in Jesus' ascension and 

his second coming, and the traditional interpretations of end-time events. The 

research shows that Islamic doctrine requires authentic interpretive methods to 

protect itself from doctrinal deviation. 

Keywords: Quran, Tafsir, Evaluating, Terminology, Qadiani 

 تمہید:

پر نازك  فرمایاہے قرآم حکیم صلى الله عليه وسلم اللہ تعالی کاآخری کلال ہے جسے اس نے نبی آخر الزماں محمد مصطفی  قرآم مجید 

سابقہ  الہامی کتب کی تصدیق کرنے والاکلال ہے اور قیامت تک کے لیے صحیفہ رشدوہدایت ہے قرآم مجید کی خاص  اصطلاحات 

 رناضروروری ہے ا ل لیے سرین    اور اہ ع وم ل ارآنآم نے ہیں جس کی تفہیم وتشریح کے لیے قرآنی نظائر کو ہی پیش نظر

ترجمہ،تفسیر اور تاویلات کے اصوك وضوابط مرتب کیے ہیں  جن کی روشنی  میں کلال اللہ کی تفہیم وتشریح ہی سلف صالحین کا 

mailto:drhaider092@gmail.com
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کو اپنے معنی پنہائے ہیں اور اپنے طریقہ  کار رہاہے ۔مسلمانوں میں مختلف مذہبی گروہ اور فرقوں نے کلال اللہ ہی کی اصطلاحات 

باطل عقائد کو قرآنی تاویلات کی تائید سے صحیح ثابت کرنے کی کوشش کی ہےام میں نمایاں گروہ اہل قرآم، منکر   حدیث 

میں برصغیر پاک وہند  میں  بھی ایک  ،ملحد  ،تجدد پسند اور خوارج وروافض کے بعض گروہ بھی شامل ہیں ۔بیسویں صدی عیسوی

 مذب  کی نیادد مرزالامل امد  قادیانی نے رھی  و  اپنے آ  کو جددد ،صلح،،ہدیی وعودد  اور سیح  وعودد کے درے  پر ائئز نئے

کرتے ہوئے ایک نئی فکر کاترجمام بنا ۔مرزا قادیانی اور اس کے پیروکاروں نے ام کے ام مذوعمہ تصورات کی تائید کے لیے 

مدد حاصل کی اور ام تاویلات پر اپنے  مذب  کی نیادد رھی  و  اس وقت قادیانیت وامد یت  قرآم مجید کی آیات کی تاویلات سے

کی شکل میں وعو د ہے امد ی فکر کے سرین   نے قرآم مجید کی خاص اصطلاحات نبی،خاتم،متوفی، خلت، یول الد  ، ضالین 

ت کا مسلمام اہل علم کی تفسیری آراءکی روشنی میں تنقیدی کے نقطہ نظر اورتاویلا وغیرہ کی و   تاویلات کی ہیں اس مقالہ میں ام 

 جائزہ پیش کیاگیا ہے۔

  :تعارف

قرآم کریم اللہ تعالی  کا ایسا کلال ہے کہ جس میں کسی قسم کی غلطی کی  گنجائش نہیں ہےاس کے نصوص بالکل واضح  

کی گنجائش نہیں  اور نہ ہی ام میں مختلف معانی اور آراء ،صریح اور غیر متعارض ہیں ام کی تفسیر وتشریح میں کسی ابہال اور تاویل 

ہیں ام میں کسی ایک معنیٰ کی معلول ہوتے  جبکہ بعض نصوص ایسے ہیں و  غیر واضح اور مجمل ہیں یا باہم متعارض کااحتماك ہے ۔

 

م

ملہ میں تاویل کرکے کسی تعیین اور ظاہری تعارض کو دور کرنے کے لئے تاویل کی ورورت پڑتی ہے مگر نصوص متعارضہ اور 
 
ج

ایک معنیٰ اور مراد کی تعیین ہر کسی کا کال نہیں، نہ ہی ہر کس و ناکس کو اس کی اجازت ہے بلکہ اس کے لئے قرآم و سنت، لغتِ 

عرب، قواعدِ عربیہ اور دیگر متعلقہ وم ل و فنوم میں مہارت وروری ہے، تاکہ قرآم و سنت کا صحیح مفہول متعین ہو سکے۔ عصرِ 

حاور میں بہت سے لوگ قرآم و حدیث کے نصوص کی تعبیر و تشریح اور اس میں من مانی تاویل کو نہ صرف د   کی خدمت بلکہ 

اپنا ذاتی حق سمجھتے ہیں جبکہ اس کی اہلیت ام میں نہیں ہوتی۔ جس کے نتیجے میں وہ طرح طرح کی بے راہرویوں اور غلط فہمیوں کے 

نے قرآم و صلى الله عليه وسلم ں کو بھی شکوک و شبہات میں مبتلا کر کے فتنے کا باعث بنتے ہیں۔ رسوك اللہ شکار ہوتے ہیں اور دوسرے لوگو

سنت کی من مانی تشریح اور بغیر علمی مہارت کے اس میں رائے دہی سے منع فرمایا ہے۔ حضرت جندب بن عبد اللہ رضی اللہ 

1" فِِ الْقُرْآنِ برِأَيْوِِ فأََصَابَ فَ قَدْ أَخْطأََ  مَنْ قاَلَ " کا ارشاد مبارک نقل فرماتے ہیں:صلى الله عليه وسلم تعالیٰ عنہ رسوك اللہ 

 

 ۔ “سے کی، اور بات صحیح و درست نکل بھی گئی تو بھی اس نے غلطی کی اور اپنی صواب دید جس نے قرآم کی تفسیر اپنی رائے"

                                                      
1
   Al-Sijistānī, Sulaymān ibn Ashʿath ibn Isḥāq al-Sijistānī, Sunan Abī Dāwūd, Kitāb al-ʿIlm, Bāb 

al-Kalām fī Kitāb Allāh bi-ghayri ʿilm, ḥadīth raqam: 3652. 
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أَيْ: فِِ لَفْظِوِ أوَْ مَعْنَاهُ )برِأَيْوِِ( )مَنْ قاَلَ فِِ الْقُرْآنِ( "  :مذکورہ بالا حدیث کی شرح میں ملا  علی قاری لکھتے ہیں
طٌِ  بَِِسَبِ احُُْمِْ  أَيْ: بعَِقْلِوِ الْمُجَرَّدِ )فأََصَابَ( أَيْ: وَلَوْ صَارَ مُصِيبًا بَِِسَبِ الِِتفَِّاقِ )فَ قَدْ أَخْطأََ( أَيْ: فَ هُوَ مُْ 

. قاَلَ ابْنُ حَجَرٍ أَيْ أَخْطأََ طَريِقَ الِِ  ِِ مَ ََ الشَّرْعِيِّ وَْ ْْ ا ا ِِ لَِِ عَدِّيوِ َََِِ مِنِ وَاحُْدََ ْْ لَّ ِِ َِِِابِ الََِّّ  وِ فِ  ِِ َوْ ِِ ِِ سِِْْقَامَ
ْْ عَنْ قَصْدٍ وَلَِ عَدَمِ اسِِْْجْمَاعِوِ لِشُرُوطِوِ، فَمَانَ آثِاً بوِِ مُطْلَقًا، وَلََْ يَ عَِْدَّ بِوَُافَ قَِِوِ للِصَّوَابِ لِِنَ َّهَا ليَْ  تَََرٍّ، ِِِلََفِ سَ

َِ عَشَرَ عِلْمًا" ِ َّفْسِيِر وَىِيَ خََْسَ ْْ فِيوِ آلَِتُ ال مُلَ َِ 2مَنْ 
 

و  شخص قرآم کے بارے میں )یعنی اس کے الفاظ یا معنی میں( )اپنی رائے میں( کہے، یعنی اپنے ذہن سے  ترجمہ:

 غلطی کی( یعنی وہ شرعی حکم کے مطابق غلط ہے۔)اور درست ہے( یعنی اگر وہ معاہدے کے مطابق درست ہو تو بھی۔ اس نے 

ابن حجر نے کہا، یعنی اس نے قیاس اور وجدام سے کتاب الٰہی کا مطالعہ کر کے صراط مستقیم پر بھٹکا دیا، کیونکہ اس نے اس علامہ

ر تھا، اور اس نے اپنے پس وہ اس کی وجہ سے مکمل طور پر گنہگا غور و فکر میں حد سے تجاوز کیا۔ اس نے اپنی شرائط پوری کیں۔

۔اس کے برعکس جس میں تعبیر کے آلات کامل معاہدے کو صحیح نہیں سمجھا کیونکہ یہ جام بوجھ کر یا آزادانہ طور پر نہیں کیا گیا تھا

 ہیں و  کہ پندرہ علم ہیں۔

نقطہ ہائے نظر، منتخب قرآنی تاویلات قرآنی : معاصر زیرِ نظر مقالہ  میں تاویل کا معنیٰ و مفہول اور اس کی شرائط  اور 

  اصطلاحات پر بحث کی گئی ہے۔

  تاویل کا لغوی معنیٰ:

لفظِ تاویل لغت میں "اَوك" سے ماخوذ ہے، جس کے معنیٰ ہیں رو ع کرنا اور انجال کی طرف لوٹانا۔ علامہ ابن : 1

َا أي رج َ وصار إليو" ہیں: لکھتے  منظور افریقیؒ  ىو من آل الشيء يؤول إلىِ 

"

3

  

 تاویل " آك" سے نکلا ہے جس کا معنیٰ ہے لوٹنا اور واپس جانا۔: ترجمہ

؟ کا مطلب یہ ہے کہ "اس کلال سے کیا مراد ہے؟" قرآمِ کریم میں ما تؤوٌل هذا الكلامعرب کے اس قوك: 

"ٌؤَتًِْ تؤَوٌِْلهُُ  ٌوَْمَ ہے: کاارشاد  تعالیٰ  اللہ بھی یہ لفظ انجال واضح کرنے کے معنیٰ میں استعماك ہوا ہے، جیسا کہ 

4 

 یعنی جس دم اس کا انجال واضح ہو جائے گا۔

                                                      
2
   Al-Qārī, ʿAlī ibn (Sulṭān) Muḥammad, Abū al-Ḥasan Nūr al-Dīn al-Mullā al-Harawī al-Qārī 

(al-mutawaffā: 1014 AH), Mirqāt al-Mafātīḥ Sharḥ Mishkāt al-Maṣābīḥ, al-nāshir: Dār al-Fikr, 

Bayrūt – Lubnān, al-ṭabʿah: al-ūlā, 1422 AH – 2002 CE, ʿadad al-ajzāʾ: 9, v. 1, ṣ. 310. 
3
   Al-Ifrīqī, Muḥammad ibn Mukarram ibn Manẓūr al-Ifrīqī, Lisān al-ʿArab, al-ṭabʿah al-ūlā, Dār 

Ṣādir, Bayrūt, v. 11, ṣ. 32. 
4
   Al-Aʿrāf, 7:53. 
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فكََؤنََّ التَّؤوٌِْلَ صَرْفُ الٌَْْةِ إلِىَ مَا تحَْتمَِلهُُ  " :   امال بدرالد   زرکشی  تاویل کے متعلق لکھتے ہیں۔2

 5"مِنَ الْمَعاَنًِ

دینے کا نال ہے جن کی وہ محتمل ہوتی ہیں پس گویا کہ تاویل آیات و نصوص کو ام معانی کی طرف پھیرترجمہ:

 

 ۔

التؤوٌل مؤخوذ من الإٌالة وهى " :تاویل کے متعلق لکھتے ہیںعلامہ ڈاکٹر محمد حسین الذھبی  : 3

ل ٌسوس الكلام وٌضمه فى موضعه  6"السٌاسة، فكؤن المإوِّ

کہ کلال کی تاویل کرنے والے  " سے ماخوذ ہے جس کے معنیٰ ہیں سیاست، گویا"اٌالةدوسرا قوك یہ ہے کہ تاویل "

نے اس کا انتظال درست کر دیا اور اس میں معنیٰ کو اس کی جگہ پر رکھ لیاہے

 

  ۔

 :مندرجہ ذیل ہیں اصطلاح میں تاویل کی کئی تعریفیں کی گئی ہیں، چند اہم تعریفات  اصطلاحی تعریف:

 ہے:۔ علامہ جلاك الد   سیوطیؒ نے تاویل کی تعریف ام الفاظ میں کی 1

هٍ إلِىَ مَعاَنٍ مُخْتلَِفةٍَ إلِىَ وَاحِدٍ مِنْهَا، بمَِا ظَهَرَ مِنَ الْْدَِلَّةِ "  7" توَْجٌِهُ لفَْظٍ مُتوََجِّ

: مختلف معانی کی طرف متوجہ ہونے والے لفظ کو ام معانی میں سے کسی ایسے معنیٰ کی طرف متوجہ کرنے )کوئی  ترجمہ

 تاویل ہے و  کہ دلائل سے ظاہر ہو۔ایک معنیٰ متعین کرنے( کا نال 

"التؤوٌل حمل الظاهر على  ہے: تعریف کرتے  ہوئے لکھانے تاویل کی علامہ محمد حسین الذھبی  ۔ 2

 : ظاہر کو ایسے احتماك پر حمل کرنا و  کہ مرو ح ہو تاویل کہلاتا ہے۔ ترجمہ  8" المحتمل المرجوح

والمراد بالتؤوٌل " فرمایا ہے: بھی  ہوئے دلیل کی قید کا اضافہ علامہ ابن منظورؒ نے تاویل کی تعریف کرتے: 3

  نمل ظاهر اللفظ عن وضعه الْصلً إلى ما ٌحتاج إلى دلٌل لولاه ما ترن ظاهر اللفظ

"

9

 

: تاویل سے مراد لفظ کے ظاہر کو اس کے معنیٰ اصلی سے ایسے معنیٰ کی طرف نقل کرنا ہے و  دلیل کا محتاج ہو  ترجمہ

 دلیل نہ ہوتی تو لفظ کے ظاہری معنیٰ کو نہ چھوڑا جاتا۔اگر یہ 

                                                      
5
  Al-Zarkashī, Badr al-Dīn Muḥammad ibn ʿAbd Allāh al-Zarkashī (al-mutawaffā: 794 AH), al-

Burhān fī ʿUlūm al-Qurʾān, Dār Iḥyāʾ al-Kutub al-ʿArabiyyah, al-ṭabʿah al-ūlā, 1376 AH, v. 2, ṣ. 148. 
6
  Al-Dhahabī, al-Duktūr Muḥammad al-Sayyid Ḥusayn al-Dhahabī (al-mutawaffā: 1398 AH), al-

Tafsīr wa al-Mufassirūn, al-nāshir: Maktabat Wahbah, al-Qāhirah, ʿadad al-ajzāʾ: 3 (al-juzʾ al-

thālith huwa nuqūl wujidat fī awrāq al-muʾallif baʿda wafātih wa nasharahā al-Duktūr 

Muḥammad al-Biltājī), v. 1, ṣ. 14. 
7
  Al-Suyūṭī, Jalāl al-Dīn ʿAbd al-Raḥmān ibn Abī Bakr al-Suyūṭī, al-Itqān fī ʿUlūm al-Qurʾān, 

Maktabah Nizār, Muṣṭafā al-Bānī, al-Riyāḍ, 1394 AH, v. 4, ṣ. 192. 
8
   Al-Dhahabī, Muḥammad al-Sayyid Ḥusayn al-Dhahabī, al-Tafsīr wa al-Mufassirūn, Maktabat 

Wahbah, al-Qāhirah, v. 1, ṣ. 15. 
9
  Al-Ifrīqī, Muḥammad ibn Mukarram ibn Manẓūr al-Ifrīqī, Lisān al-ʿArab, Dār Ṣādir, Bayrūt, v. 

11, ṣ. 32. 
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 فرماتے ہیں کہ تعددِ اصطلاحات کی بناء پر تاویل کے تین معانی ہیں: علامہ ابن تیمیہ:  4

َّفْسٌِرِ وَهَذَا" ٌْهَا الْكَلَامُالثَّانًِ: أنََّ التَّؤوٌِْلَ بمَِعْنىَ الت لُ إلَ هُوَ  أحََدُهَا:هُوَ الْحَمٌِمةَُ الَّتًِ ٌإَُوَّ
رٌِنَ مِنْ الْمُتكََلِّمٌِنَ فًِ الْفِمْهِ :الثَّالِثُ ،الْغَالِبُ عَلَى اصْطِلَاحِ   وَهُوَ اصْطِلَاحُ كَثٌِرٍ مِنْ الْمُتؤَخَِّ

اجِحِ إلىَ الِاحْتمَِالِ الْمَرْجُوح؛ِ لِدَلٌِلِ  فْظِ عَنْ الِاحْتمَِالِ الرَّ
 وَأصُُولِهِ: أنََّ التَّؤوٌِْلَ هُوَ صَرْفُ اللَّ

فَاتِ  رٌِنَ فًِ تؤَوٌِْلِ نصُُوصِ الصِّ ٌَمْترَِنُ بهِِ وَهَذَا هُوَ الَّذِي عَنَاهُ أكَْثرَُ مَنْ تكََلَّمَ مِنْ الْمُتؤَخَِّ
 10"رْنِ تؤَوٌِْلِهَا؛ وَهَلْ ذَلِنَ مَحْمُودٌ أوَْ مَذْمُومٌ أوَْ حَكٌّ أوَْ باَطِلٌ؟ وَتَ 

۔ تاویل سے مراد معنیٰ کی وہ حقیق ات ہو جس کی طرف کلال کو لوٹایا گیا ہو اگرچہ وہ معنیٰ ظاہر کے وعافق ہو، قرآم 1

 و سنت میں تاویل کا یہی معنیٰ مراد ہوتا ہے۔

 تفسیر ہو، یہ اکثر سرین   کی رائے ہے۔ ۔ تاویل سے مراد2

۔ تاویل سے مراد لفظ کو کسی خارجی دلیل کی نیاددی پر اس کے ظاہری معنیٰ کے مخالف معنیٰ کی طرف پھیرنا ہو۔ یہ 3

 تاویل لفظ کے مدلوك کے خلاف ہی ہو گا۔ یہ اسلاف کی اصطلاح نہیں ہے بلکہ فقہ، اصوك فقہ اور علمِ کلال میں مہارت رکھنے

والے متاخر   کی اصطلاح ہے

  

 ۔

 تفسیر اور تاویل میں فرق:

تاویل کے ساتھ تفسیر کا لفظ بکثرت استعماك ہوتا ہے اس لئے ام دونوں کے درمیام فرق کو اختصار کے ساتھ ذیل 

سے ہیں، کیونکہ بعض حضرات کے نزدیک تفسیر اور تاویل میں کوئی فرق نہیں یعنی یہ الفاظِ مترادفہ میں ۔میں ذکر کیا جاتا ہے

قدیم زمانے میں تفسیر کے لئے لفظ تاویل کا استعماك بھی بکثرت ہوتا تھا۔ خود قرآم کریم نے بھی اپنی تفسیر کے لئے یہ لفظ 

ُ " استعماك فرمایا ہے۔ ارشاد باری تعالیٰ ہے: "وَمَا ٌعَْلمَُ تؤَوٌِْلهَُ إلِاَّ اللََّ

11

 

 مگر اللہ تعالیٰ۔اور نہیں جانتا اس کے مطلب کو  :  ترجمہ

میں تحریر "مجموع الفتاویٰ " کی رائے بھی یہی ہے کہ یہ دونوں الفاظ بالکل مترادف ہیں۔علامہ ابن تیمیہ امال ابو عبید

"ٌراد بلفظ التؤوٌل: التفسٌر، و هو اصطلاح كثٌرمن المفسرٌن: و الثاني" فرماتے ہیں:

12

 

 معنیٰ میں ہے اور یہ اکثر سرین   کی اصطلاح ہے۔دوسری اصطلاح یہ ہے کہ تاویل تفسیر کے  :  ترجمہ

                                                      
10

  Ibn Taymiyyah, Taqī al-Dīn Abū al-ʿAbbās Aḥmad ibn ʿAbd al-Ḥalīm ibn Taymiyyah al-

Ḥarrānī (al-mutawaffā: 728 AH), Majmūʿ al-Fatāwā, taḥqīq: ʿAbd al-Raḥmān ibn Muḥammad 

ibn Qāsim, Majmaʿ al-Malik Fahd, al-Madīnah al-Nabawiyyah, 1416 AH / 1995 CE, v. 3, ṣ. 55. 
11

  Āl ʿImrān, 3:7. 
12

  Ibn Taymiyyah, Majmūʿ al-Fatāwā, Dār al-Wafāʾ, al-ṭabʿah al-thālithah, 1426 AH, v. 4, ṣ. 69. 
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 تاویل کی شرائط:

نصوص میں تاویل کرنا ہر کسی کے بس کی بات نہیں اور نہ ہی ہر شخص اس کی اہلیت رکھتا ہے، بلکہ اس کے لئے کچھ 

 :گیا ہےذیل میں ذکر کیا جنہیں  شرائط ہیں 

  ہو۔۔ تاویل کرنے والا اہلِ اجتہاد میں سے 1

 یعنی اس میں مجتہد کی شرائط پائی جائیں، قرآم، حدیث، عربی لغت اور دیگر وم ل میں اس کو مہارت حاصل ہو۔ 

۔ نص سے و  معنیٰ مراد لیا گیا ہو، وہ ام معانی میں سے ہو جن کا نص احتماك رکھتا ہو، چنانچہ اگر نص سے کوئی ایسا معنیٰ 2

 ہو تو وہ تاویل ائسد ہے۔مراد لیا جائے جس کا نص میں احتماك ہی نہ 

۔ تاویل ایسی صحیح دلیل کی نیادد پر ہو و  لفظ کو ظاہری معنیٰ سے دوسرے معنیٰ کی طرف پھیرنے پر واضح اور صریح 3

۔دلالت کرتی ہو

13

 

  ۔ تاویل پر قوی قرینہ وعو د ہو۔4

14

 

۔۔ وہ تاویل کسی فقیہ صحابی سے منقوك ہو5

15

 

 :مفسدات تاویل کے 

اور حدود و قیود کی رعایت کے ساتھ ہو تو یہ نہ صرف شرعاً جائز ہے بلکہ بعض اوقات وروری بھی  تاویل اگر شرائط

ہوا کرتا ہے، لیکن اگر تمال شرائط اور حدود کی رعایت کئے بغیر ہو تو یہ ناجائز بھی ہے اور بہت سے مفاسد اور لوگوں کی گمراہی کا 

 بی بی واضح ہو جاتی ہے کہ ے گم گمراہ فرہی ہیں ام کی کی نیادد نصوص میں سبب بھی ہے۔ چنانچہ اگر غور کیا جائے تو یہ حقیقت

ائسد تاویلات ہیں، وہ لوگ قرآم و سنت کے نصوص کی خود ساختہ تشریحات اور بے نیادد تاویلات کے مرتکب ہو چکے ہیں 

تاویلاتِ ائسدہ کے مفاسد بیام  تیمیہ جس کے نتیجے میں وہ طرح طرح کی کج رویوں اور گمراہیوں کے شکار ہو گئے۔ علامہ ابن

تهَِا  -فإَنَِّ هَذَا التَّؤوٌِْلَ فًِ كَثٌِرٍ مِنْ الْمَوَاضِعِ " ہیں: لکھتے کرتے ہوئے  مِنْ بَابِ  -أوَْ أكَْثرَِهَا وَعَامَّ

. وَهَذاَ هُوَ التَّؤوٌِْلُ الَّذِي تحَْرٌِفِ الْكَلِمِ عَنْ مَوَاضِعِهِ مِنْ جِنْسِ تؤَوٌِْلَاتِ الْمرََامِطَةِ وَالْباَطِنٌَِّةِ 
هِ وَصَاحُوا بؤِهَْلِهِ مِنْ ألَْطَارِ الْْرَْضِ وَرُمُوا فًِ آثاَرِهِمْ  تهَُا عَلَى ذَمِّ ةِ وَأئَمَِّ  اتَّفكََ سَلفَُ الْْمَُّ

16"بِالشُّهُبِ 
 

                                                      
13

  Al-Muhadhdhab fī Uṣūl al-Fiqh, al-Duktūr ʿAbd al-Karīm ibn ʿAlī ibn Muḥammad, Maktabat 

al-Rushd, al-Riyāḍ, 1420 AH, v. 3, ṣ. 1207–1208. 
14

  Uṣūl-e-Fiqh aur Shāh Walī Allāh, Idārah Taḥqīqāt-e-Islāmī, Islāmābād, 1423 AH, ṣ. 237. 
15

  IBID, ṣ. 237. 
16

  Ibn Taymiyyah, Taqī al-Dīn Abū al-ʿAbbās Aḥmad ibn ʿAbd al-Ḥalīm ibn Taymiyyah al-

Ḥarrānī (al-mutawaffā: 728 AH), Majmūʿ al-Fatāwā, taḥqīq: ʿAbd al-Raḥmān ibn Muḥammad 

ibn Qāsim, al-nāshir: Majmaʿ al-Malik Fahd li-Ṭibāʿat al-Muṣḥaf al-Sharīf, al-Madīnah al-
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قرامطہ اور باطنیہ کی : اس طرح کی تاویلات اکثر جگہوں میں تحریف کے زمرے میں آتی ہیں، جیسا کہ  ترجمہ

تاویلات۔ اس قسم کی تاویلات کے ائسد ہونے پر اہ ع سلف کا اتفاق رہا ہے، انہوں نے علی الاعلام اس کی مذمت کی ہے، اور 

 ام لوگوں کے مقابلے میں واضح براہین اور دلائل قائم کئے ہیں۔

فهَُوَ تؤَوٌِْلُ أهَْل  تے ہوئے فرماتے ہیں:ایک اور مقال پر بغیر دلیل کے تاویلات کرنے کی قباحتوں کا تذکرہ کر

ٌْرِ تؤَوٌِْلِهِ وٌَدََّعُونَ صَرْفَ اللَّفْظِ عَنْ مَدْلوُلِهِ إ لوُنهَُ عَلىَ غَ ٌْرِ التَّحْرٌِفِ وَالْبدَِعِ الَّذٌِنَ ٌتَؤَوََّ لَى غَ
ٌْرِ دَلٌِلٍ ٌوُجِبُ ذلَِنَ" مَدْلوُلِهِ بغَِ

17
 

تحریف اور مبتدعین کی تاویل ہے و  ائسد تاویلات کرتے ہیں اور لفظ کو اس کے  ترجمہ :تاویل مذوعل اور باطل اہلِ

 مدلوك سے غیرِ مدلوك کی طرف پھیرنے کا دودیٰ کرتے ہیں حالانکہ یہ کی بغیر کسی دلیل کے ہوتا ہے۔

 :منکر   ختم نبوت کی  انحرافی تاویلات 

کے بعد اب کوئی بھی نبی اور رسوك نہیں آسکتا  اور ا ل پر صلى الله عليه وسلم اللہ تعالی کے آخری نبی ہیں  آ  صلى الله عليه وسلم  رسوك اللہ  

مرزا لامل امد  قادیانی اور اس کی  ذریت  انکار ختم نبوت کے دلائل کے لیے    مختلف  منکر   ختم نبوت  امت کا اجماع ہے  لیکن 

کرتے رہتے ہیں   ام کی ام تاویلات کا علماء اپنی تصانیف اور  سرین   اپنی تفاسیر میں   رد بلیغ  قرآنی اصطلاحات کی انحرافی  تاویلات

 کرتے رہتے ہیں   ام میں سے چند قرآنی اصطلاحات      کے متعلق گفتگو مندرجہ ذیل ہے۔

 : کی تاویل : قرآنی اصطلاح اور لفظ "  نبی"1

تعالیٰ اطلعہ الله والمعنیٰ ان  " ہیں : بیام کرتے ہوئے لکھتےکا معنی و مفہول  "نبی"قاضی عیاض مالکی لفظ 

  18"علیٰ غٌبہ

 تعالیٰ نے اسے غیب پر مطلع فرمایا ہے ۔ الله ترجمہ : اس کا معنی یہ ہے کہ 

____________________________ 
Nabawiyyah, al-Mamlakah al-ʿArabiyyah al-Saʿūdiyyah, ʿām al-nashr: 1416 AH / 1995 CE, al-

ṭabʿah al-ūlā: 1423 AH / 2003 CE, v. 4, ṣ. 69. 
17

 Ibn Taymiyyah, Taqī al-Dīn Abū al-ʿAbbās Aḥmad ibn ʿAbd al-Ḥalīm ibn Taymiyyah al-

Ḥarrānī (al-mutawaffā: 728 AH), Majmūʿ al-Fatāwā, taḥqīq: ʿAbd al-Raḥmān ibn Muḥammad 

ibn Qāsim, al-nāshir: Majmaʿ al-Malik Fahd li-Ṭibāʿat al-Muṣḥaf al-Sharīf, al-Madīnah al-

Nabawiyyah, al-Mamlakah al-ʿArabiyyah al-Saʿūdiyyah, ʿām al-nashr: 1416 AH / 1995 CE, al-

ṭabʿah al-ūlā: 1423 AH / 2003 CE, v. 3, ṣ. 67. 
18

  Al-Shifāʾ bi-Taʿrīf Ḥuqūq al-Muṣṭafā صلى الله عليه وسلم, al-juzʾ al-awwal, ṣafḥah 157, al-Qāḍī Abī al-Faḍl 

ʿIyāḍ Mālikī al-Yuḥṣubī al-Andalusī thumma al-Marrākshī, raḥimahullāh, mutawaffā 544 AH, 

maṭbūʿah: Dār al-Kutub al-ʿIlmiyyah, Bayrūt, Lubnān. 
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اطلعہ الله ان  " ہیں : لکھتے عبارت کی شرح کرتے ہوئے علامہ شہاب الد   خفاجی مذکورہ بالا شفاء شریف کی 

اطلعہ علیٰ الله )والمعنیٰ( ای معنیٰ النبی المفهوم من الکلام علیٰ هذا المول )ان  غٌبہ علیٰ 

"۔ غٌبہ( ای اعلمہ واخبره بمغٌباتہ

19

 

نے الله ترجمہ : علامہ خفاجی رحمۃ اللہ علیہ فرماتے ہیں کہ قاضی عیاض رحمۃ اللہ علیہ نے لفظ نبی کا و  معنی بتایا ہے کہ : 

 ۔اس کا مفہول یہ ہے کہ نبی وہ ہوتا ہے جسے مغیبات کا علم اور مغیبات کی خبریں دی جاتی ہیں  اسے غیب پر مطلع کیا ہے ۔

"أن النبً من أوحً إلٌه بشرعٍ : صاحب شرح الطحاوی  " نبی" اور " رسوك" کا فرق کرتے ہوئے لکھتے ہیں

 20ولم ٌإمر بتبلٌغه.والرسول من أوحً إلٌه بشرع وأمر بتبلٌغه"

مشہور یہ ہے کہ نبی وہ ہے جس کی طرف شریعت کی وحی کی جائے اور اس کے ساتھ تبلیغ کا بھی حکم ہو ، تو وہ   ترجمہ:

 ۔رسوك ہے 

 روسےخداکی کی لغت کامعنی نبی کہ پرلکھاہے 22 صفحہ کے ایک اشتہار  اپنے لامل  امد   قادیانی نے    مرزا

 اورنبی  آئیں گے نبی کالفظ بھی صادق آئے گا   صادق معنی یہ جہاں پس خبردینےوالاہے کی غیب پاکر اطلاع سے طرف

 ہے روکتی آیت یہ اور سکتی نہیں کومل  اس خبر کی مصفی  غیب ہوتوپھر نہ رسوك اگروہ ہےکیونکہ ہوناشرط کارسوك

سُوْلٍ فَ  ٌْبهِٓ ٖ احََدًا الِاَّ مَنِ ارْتضَٰى مِنْ رَّ ٌْبِ فلََا ٌظُْهِرُ عَلٰى غَ ٌْنِ  مِنْ  ٌسَْلنُُ اِنَّه "عَالِمُ الْغَ ٌْهِ  بَ  ٌدََ

" رَصَدًا خَلْفِهٖ  وَمِنْ 

21

 

وہ غیب جاننے والا ہے اپنے غائب کی باتوں پر کسی کو واقف نہیں کرتا۔مگر اپنے پسندیدہ رسوك کو )بتاتا ہے( ترجمہ:   

 پھر اس کے آگے اور پیچھے محافظ مقرر کر دیتا ہے۔

 یہ آتاہےکہ لازل سے تواس کیاجائے انکار سے روسےنبی کی معنوں ام بعد کے صلى الله عليه وسلم نبی کریم اگر اب

 منجانب غیبیہ اخبار پر ہاتھ کے جس کیونکہ ہے بےنصیب الہیہ سے  ومخاطبات مکالمات امت یہ کہ رکھاجائے عقیدہ

 ا ل  گا آئے کاصادق نبی  مفہول "کے لاٌظهر علی غٌبٌہ آیہ" مطابق پر اس بالضرورت گے ہوں ظاہر اللہ

 گے۔ کہیں رسوك ہم کو ا ل گا جائے بھیجا سے طرف کی تعالی و خدائے طرح

22

 

                                                      
19

  Nasīm al-Riyāḍ fī Sharḥ Shifāʾ al-Qāḍī ʿIyāḍ, al-juzʾ al-thālith, ṣafḥah 341, Shihāb al-Dīn 

Aḥmad ibn Muḥammad ibn ʿUmar al-Khafājī al-Miṣrī, mutawaffā 1069 AH, maṭbūʿah: Dār al-

Kutub al-ʿIlmiyyah, Bayrūt, Lubnān. 
20

  Al-Barāk, ʿAbd al-Raḥmān ibn Nāṣir ibn Barāk ibn Ibrāhīm al-Barāk, Sharḥ al-ʿAqīdah al-

Ṭaḥāwiyyah, iʿdād: ʿAbd al-Raḥmān ibn Ṣāliḥ al-Sudays, al-nāshir: Dār al-Tadmuriyyah, al-

ṭabʿah: al-thāniyah, 1429 AH – 2008 CE, ʿadad al-ajzāʾ: 1, v. 1, ṣ. 87. 

 
21

  Sūrah al-Jinn, 72: 26/27 
22

  Qādiyānī, Mirzā Ghulām Aḥmad Qādiyānī, Āik Ghalatī kā Izālah (Rūḥānī Khazāʾin, jild 18), ṣ. 208. 
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 مخاطب کو قادیانی ہوئے  مرزالامل  امد  کرتے تفسیر مذکورہ بالاآیت کی  پیرسید مہر علی شاہ گولڑوی   :  و اب

 کامعنی نبی ادھر اور ہے کادودی اعجاز اور یکتائی میں وفصاحت بلاغت اور عربیت تو ادھر کہ لکھتےہیں ہوئے کرتے

 سے ہویاشنید سے دید والاہے دینے خبر روسےتومطلق کی لغت کامعنی نبی صاحب نہیں بتلایاجارہاہے یہ میں لغت

  کے ،کہانت ،جعفر،رمل نجول بذریعہ اورنیز

 

طت
س
 اور کونبی شخص ایسے میں شرع اصطلاحی اور ہو کے  وحی ہویابوا

 ہو علم قطعی بھی خود کو اورجس والاہو دینے خبر کی غیب پاکر سےاطلاع طرف و خداکی کہاجاتاہے رسوك

 نہیں کو کسی بعد کے صلى الله عليه وسلم  اکرل نبی ورسالت نبوت ایسی اور ہو فرض بھی لانا ایمام ساتھ کے اس پر اوردوسروں

 کے صلى الله عليه وسلم  اللہ رسوك میں مرحومہ امت ومخاطبات دوسرامکالمات کےلئےہے انہی ہے چکی مل پہلے کو جن سکتی مل

  ظنیت کی ام کہ  پہنچتے کونہیں درجہ اس وہ مگر گئے کئے نہیں بند بعد

 

 عت
قطی
 کے دینے خبر بعد ہو الغیر علی حجت یا

 مطابق کے دینے خبر کی اس بھی میں ظہور الواقع فی گوکہ کہاجاتا نہیں کافر شرعا کو تواس انکارکرے کوئی اگر

 کونہیں کسی کے رسوك ہوبغیر الغیر علی حجت کہ بحدے قطعی علم کہ ہے یہ کامطلب مذکورہ آیت ہوجائے

 اور روسے کے ہونے الرسوك فی کوفنا ولی سووہ  ہوسکتی نہیں الغیر علی حجت قطعیت کی جس یاقطعی ظنی علم دیاجاتارہا

 کرنے تصدیق ساتھ کے ام  وقوع از قبل اور ہوسکتاہے حاصل سے ذریعہ کے فنوم اپنے کواپنے وغیرہ وجفار رماك

  :رکھتےہیں اوعر چند کےلئے قار   ساتھ کے پیر صاحب تدبر بعد کے اس نہیں بھی مکلف ہم کے

 ۔ الزال وعدل الغیر علی والزال والظن العلم بحسب فرق میں رسوك غیر اور رسوك :۱

سک مذکورہ بآیہ اعتزاك اہل و  کا اعتراض اس دفع :۲
م

 

مت

 ۔ کرتےہیں پروارد ولی کرامت ہوکر 

 کےاس قادیانی ہوتاہے التسلیم واجب قطعی بالغیب کاعلم رسوك کہ ہے یہ کاحاصل جس آیت یہی: ۳

 پیشنگوئیاں متواتر کی صلى الله عليه وسلم  اللہ رسوك کے آیت اس بموجب کیونکہ ہے اڑارہی ہوں وعودد سیح  میں کہ دودی

۔ گا کہاجائے کوکفر انکار اور ایمام کو تصدیق کی جن ٹھہریں التسلیم واجب اور سچی مریم ابن سیح  نزوك دربارہ

23

 

 :: قرآنی اصطلاح اور لفظ "خاتم " کی  تاویل 2

اللہ تعالی کے  آخری نبی ہیں اور یہی امت محمدیہ کا متفقہ  عقیدہ ہے قرآم کریم کی متعدد آیات اور صلى الله عليه وسلم نبی کریم  

: ارشاد پاک ہے احادیث نبویہ  اس  میں شاہد ہیں  قرآم کریم کی مشہور آیت ختم نبوت و  سورہ احزاب میں وعو د ہے اللہ تعالی کا

                                                      
23

  Mehr Ali, Pīr Sayyid Mehr Ali Shāh Gīlānī, Saif Chishtiyāʾī, ishāʿat chahāram, Golrā Sharīf, 

Ḍiṣṭrikt Rawalpindī, Nūvambar 1981, ṣ. 18. 
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نَ  " ِ وَ خَاتمََ النَّبٌِّٖ سُوْلَ اللَه جَالِكُمْ وَ لٰـكِنْ رَّ نْ رِّ دٌ ابَاَۤ احََدٍ مِّ ُ بكُِلِّ شَیْءٍ -مَا كَانَ مُحَمَّ وَ كَانَ اللَه

ٌْمًا " عَلِ

24

 

آخر میں تشریف محمد تمہارے مردوں میں کسی کے با  نہیں ہیں لیکن اللہ کے رسوك ہیں اور کی نبیوں کے ترجمہ:

 لانے والے ہیں اور اللہ کی کچھ جاننے والاہے۔

 ۔سرین   کی آراء پیش کرتے ہیں مذکورہ بالا آیت میں لفظ "خاتم "کے معنی  کے متعلق  چند 

وَلٰکِنَّهُ رَسُوْلُ اللهِ  :کا مفہول بیام کرتے ہوئے لکھتے ہیں"خاتم النبیین "امال المفسر   ا بن جریر طبری  :1

ٌْهَا فلََا تفُْتحَُ لِأَحَدٍ بعَْدَهُ إلِیَ لٌِاَمِ السَّ  ۃَ فطََبعََ عَلَ ٌْنَ، الَّذِیْ خَتمََ النُّبوَُّ  25"اعَ ِ وَخَاتمَُ النَّبٌِِّ

االله کے رسوك اور خاتم النبیین ہیں، یعنی وہ ہستی جس نے )مبعوث ہو کر( سلسلہ نبوت ختم صلى الله عليه وسلم لیکن آ  ترجمہ:

 ‘‘کے بعد یہ کسی کے لیے نہیں کھلے گی۔صلى الله عليه وسلم مہر ثبت کر دی ہے اور قیامت تک آ  فرما دیا ہے اور اس پر 

 قرأت کی صورت میں لفظ
َ
 :کا معنی بیام کرتے ہیں "خاتم "امال ابن جریر طبری اختلاف

 پڑھا جائے تو اس کا معنی ہوگاالف 
ِ

 

ات َ

 

الْأَنْبٌَِاءَ صَلَّی الله نَّهُ الَّذِیْ خَتمََ "ا :۔ اگر یہ لفظ بکسر التاء یعنی خ

ٌْهِمْ  ٌْہِ وَعَلَ 26"عَلَ
 

 ختم فرما دیا۔ اللہ تعالیٰ آ  پر اور ام تمال انبیاء پر درود )بصورت رحمت( بھیجے۔ f وہ ذات جس نے )سلسلۂ( انبیاء

 پڑھا جائے تو اس کا معنی ہوگاب

َ

 

ات َ

 

ٌْنَ إِنَّهُ آخِرُ " :۔ اگر یہ لفظ بفتح التاء یعنی خ آخری صلى الله عليه وسلم بیشک آ   27"النَّبٌِِّ

 نبی ہیں۔

 عَاصِمٌ وَحْدَهُ بفِتَحِْ التَّاءِ، " :کی شرح یوں بیام کرتے ہیں"خاتم  "امال قرطبی مالکی لفظ: 2
وخاتم" لرََأَ

ابعَِ لهَُمْ. وَلرََأَ الْجُمْهُورُ بكَِسْرِ 
التَّاءِ بمَِعْنَى أنََّهُ بمَِعْنىَ أنََّهُمْ بهِِ خُتمُِوا، فهَُوَ كَالْخَاتمَِ وَالطَّ

 28"خَتمََهُمْ، أيَْ جَاءَ آخِرَهُمْ 

                                                      
24

  Al-Aḥzāb, 40:33 
25

  Al-Ṭabarī, Muḥammad ibn Jarīr ibn Yazīd ibn Kathīr ibn Ghālib al-Āmlī, Abū Jaʿfar al-Ṭabarī 

(al-mutawaffā: 310 AH), Jāmiʿ al-Bayān fī Taʾwīl al-Qurʾān, al-muḥaqqiq: Aḥmad 

Muḥammad Shākir, al-nāshir: Muʾassasat al-Risālah, al-ṭabʿah: al-ūlā, 1420 AH – 2000 CE, 

ʿadad al-ajzāʾ: 24, v. 20, ṣ. 278. 
26

   Al-Ṭabarī, Muḥammad ibn Jarīr ibn Yazīd ibn Kathīr ibn Ghālib al-Āmlī, Abū Jaʿfar al-Ṭabarī 

(al-mutawaffā: 310 AH), Jāmiʿ al-Bayān fī Taʾwīl al-Qurʾān, al-muḥaqqiq: Aḥmad 

Muḥammad Shākir, al-nāshir: Muʾassasat al-Risālah, al-ṭabʿah: al-ūlā, 1420 AH – 2000 CE, 

ʿadad al-ajzāʾ: 24, v. 20, ṣ. 278. 
27

   IBID, P: 278 
28

  Al-Qurṭubī, Abū ʿAbd Allāh Muḥammad ibn Aḥmad ibn Abī Bakr ibn Farḥ al-Anṣārī al-

Khazarjī Shams al-Dīn al-Qurṭubī (al-mutawaffā: 671 AH), al-Jāmiʿ li-Aḥkām al-Qurʾān = 

Tafsīr al-Qurṭubī, taḥqīq: Aḥmad al-Bardūnī wa Ibrāhīm Aṭfīsh, al-nāshir: Dār al-Kutub al-
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پر صلى الله عليه وسلم صرف عاصم )قاری( نے خاتم تاء کی زبر کے ساتھ پڑھا ہے جس کا معنی ہے کہ ام )انبیائ( کا سلسلہ آ  

جمہور نے خاتمِ نے سلسلہ انبیاء پر مہر ثبت کر دی ہے(۔ صلى الله عليه وسلم ختم ہو گیا ہے۔ پس آ  ام کے لیے مہر کی طرح ہیں )یعنی آ  

کی سے آخر میں صلى الله عليه وسلم نے سلسلہ انبیاء ختم فرما دیا ہے، یعنی آ  صلى الله عليه وسلم تاء کی زیر کے ساتھ پڑھا ہے جس کا معنی ہے کہ آ  

 تشریف لائے۔

نَّ " :امال نسفی اس حوالے سے فرماتے ہیں: 3 ٌٖ ُ أَحَدٌ بعَْدَهُ،   "وَخَاتمََ النَّبِ أَيْ آخِرُهُمْ ٌعَْنیِْ لَا ٌنَْبؤَ

دٍ وَعِ  ٌْعَِ  مُحَمَّ ٌْنَ ٌَنْزِلُ ٌنَْزِلُ عَامِلاً عَلٰی شَرِ نْ نبٌََئَ لبَْلَهُ وَحِ تِهٖ صلى الله عليه وسلم ٌْسٰی مِمَّ  29"کَؤنََّهُ بعَْضُ أمَُّ

انبیاء میں کی سے آخری نبی ہیں )بعثت کے اعتبار سے( آ  صلى الله عليه وسلم خاتم النبیین کا معنی ہے کہ حضور نبی اکرل 

ئے گا۔ رہے عیسیٰ علیہ السلال تو وہ آ  سے پہلے انبیاء میں سے ہیں اور جب وہ دوبارہ کے بعد کوئی شخص نبی نہیں بنایا جاصلى الله عليه وسلم 

 کی امت کے ایک فرد کی طرح ہوں گے۔صلى الله عليه وسلم پر عمل کریں گے اور حضور صلى الله عليه وسلم آئیں گے تو وہ شریعت محمدی 

ًَّ بعَْدَهُ، وَإذِاَ  ": تفسیر میں لکھتے ہیں :  علامہ ابن کثیر  مذکورہ بالا  آیت کی ۴ فهََذِهِ الٌَْْةُ نصٌَّ فًِ أنََّهُ لَا نبَِ

سَالةَِ أخََصُّ مِنْ  ًَّ بعَْدَهُ فلََا رسول بعده بالطرٌك الْْوَْلىَ وَالْْحَْرَى، لِْنََّ مَماَمَ الرِّ كَانَ لَا نبَِ
ٌْهِ وَسَلَّمَ وَبذَِلِنَ وَرَدَتِ الْْحََادٌِثُ الْمُتوََاترَِۃُ عَنْ رَ  ممام النبوۃ. ُ عَلَ ِ صَلَّى اللََّ  30"سُولِ اللََّ

یہ آیت اس مسئلہ میں نص ہے کہ آنحضرت صلی اللہ علیہ وسلم کے بعد کوئی نبی نہیں اور جب آ  صلی اللہ علیہ وسلم 

 رسوك نبی ہوتا تو رسوك بدرجہ اولیٰ نہیں ہوسکتا، کیونکہ مقال نبوت مقال رسالت سے عال ہے۔ کیونکہ ہر کے بعد کوئی نبی نہیں

ہے اور ہر نبی رسوك نہیں ہوتا او ر اس مسئلہ پر کہ آ  صلی اللہ علیہ وسلم کے بعد کوئی نبی اور رسوك نہیں، آنحضرت صلی اللہ علیہ 

 وسلم کی متواتر احادیث وارد ہیں و  صحابہ کرال رضی اللہ عنہم کی ایک بڑی جماعت سے مروی ہے۔ 

 :تفسیرخاتم النبیین کی قادیانی 

 تضادات و تناقضات کا شکار نظر آتی ہے۔ دودیٰ نبوت کا ارادہ کرنے سے قبل مرزا  لامل امد  قادیانی کی ساری زندگی 

تم "خاکا معنی وہی کرتے رہے و  امتِ مسلمہ کا متفق علیہ تھا، پھر اجماعِ امت کا انکار کرتے ہوئے  "خاتم النبیین"لفظ  مرزا قادیانی

____________________________ 
Miṣriyyah – al-Qāhirah, al-ṭabʿah: al-thāniyah, 1384 AH – 1964 CE, ʿadad al-ajzāʾ: 20 juzʾ (fī 

10 majalladāt), v. 14, ṣ. 196.  
29

  Al-Nasafi, Abu al-Barakat ʿAbdullah ibn Ahmad ibn Mahmoud Hafiz al-Din al-Nasafi (al-

mutawaffa: 710 H), Tafsir al-Nasafi (Madarik al-Tanzil wa Haqa’iq al-Ta’wil), haqqaqahu wa 

kharaja ahadithahu: Yusuf Ali Badawi, rajaʿahu wa qaddam lahu: Muhyi al-Din Deeb Misto, 

al-nashir: Dar al-Kalim al-Tayyib, Beirut, al-tibaʿa: al-ula, 1419 H – 1998 M, ʿadad al-ajza’: 3, v.3, p.34 
30

  Ibn Kathir, Mukhtasar Tafsir Ibn Kathir, al-mu’allif: (ikhtisar wa tahqiq) Muhammad Ali al-

Sabuni, al-nashir: Dar al-Qur’an al-Karim, Beirut – Lubnan, al-tibaʿa: al-sabiʿa, 1402 H – 1981 

M, ʿadad al-ajza’: 3, v. , p.99 
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کی صلى الله عليه وسلم محض اپنے باطل وہم سے یہ تراشا کہ جن نبیوں کا بعد میں آنا مقدر ہے ام کی آمد کے لیے حضرت محمد  کا معنی "النبیین

کے بعد و  بھی نبی بن کر آئے گا وہ لازماً امُ کی مہر ہی سے آئے گا۔ اس مفہول کی آڑ صلى الله عليه وسلم ذات مہر ہے۔ مراد یہ کہ حضرت محمد 

کا دودی کرتے ہیں۔ مرزا قادیانی میں آیت خاتم النبیین کی مختلف ادوار میں میں خود ہی نیانبی ہونے صلى الله عليه وسلم میں وہ امت محمدی 

 تین مختلف تفسیریں کی ہیں۔

کے بعد کسی بھی مدعی نبوت کو  صلى الله عليه وسلممرزا قادیانی ختم نبوت کا قائل تھااور آنحضرت ء سے پہلے  کے دور میں ۱۰۹۱

تم میں سے کسی مرد صلى الله عليه وسلم "  محمد : ت کاترجمہ کرتے ہوئے لکھاکہ اسلال سے خارج سمجھتاتھا  آیت ختم نبو کافر ، کاذب اور دائرہ 

”کاا کابا  نہیں مگر وہ رسوك اللہ ہے اور ختم کرنے والا نبیوں

31

 

لیکن اگر کوئی شخص ا ل خاتم النبیین میں ایسا گم ہو کہ ببا عث ": ء کےبعد کے دور میں  مرزاقادیانی نے لکھاکہ ۱۰۹۱

 مہر بغیر وہ ہوتو گیا ہو انعکاس میں کااس چہرہنہایت اتحاد اور نفی غیریت کے ا ل کا نال پا لیا ہواور صاف آئینہ کی طرح محمدی 

 ظلی نال کا جس کے نبوت ےٰ دود کے شخص پر باوو د اس طور ظلی گو محمدہے وہ کیونکہ گا۔ کہلائے نبی کے توڑنے

 صلی محمد ا ل( ناقل- قادیانی مرزا)محمدثانی یہ رہاکیونکہ ہی النبیین خاتم محمد سیدنا بھی پھر گیا رکھا امد  اور محمد پر طور

۔‚ہے نال کا ا ل اور تصویر کی وسلم علیہ اللہ

32

 

ء میں  اپنی کتاب " حقیقۃ الوحی" میں  "خاتم النبیین" کاایک اور 1097مرزا قادیانی نے اپنی وعت سے  ایک ساك قبل    

نے آنحضرت صلی اللہ علیہ وسلم کو صاحب خاتم بنایا۔ یعنی آ  کو اائضہ تعالی اللہ ": نیا اور اچھوتا مفہول بیام کرتے ہوئے لکھاکہ 

 اور نبی کو ہر  ن نہیں دی گئی ا ل وجہ سے آ  کا نال خاتم النبیین رایایعنی آ   کی پیروی کمالات نبوت کماك کے لئے مہر دی و  کسی

ہے۔بخشی ہے۔اور آ  کی توجہ روحانی نبی تراش 

33

 

اور بجز اسکے کوئی نبی صاحب خاتم نہیں ایک وہی ہے جس کی مہر سے ایسی نبوت بھی مل ایک اور مقال پر لکھاکہ"”

"کے لئے امتی ہونا لازمی ہے سکتی ہے جس

34

 

میں کہتا ہوں کہ نہ من کل الوو ہ باب نبوت مسدود ہوا ہے اور نہ ہر ’’: ایک اور مقال پر مرزا قادیانی نے لکھاہے کہ 

‘‘ایک طور سے وحی پر مہر لگائی گئی ہے بلکہ جزئی طور پر وحی اور نبوت کا اس امت مرحومہ کے لیے ہمیشہ دروازہ کھلا ہے۔

35

 

                                                      
31

  Qadiani, Mirza Ghulam Ahmad Qadiani, Azālah-e-Awaham, (Hani Khazā’in, jild 3), nāshir: 

Nazarat-e-Ishāʿat, Rabwah, Pakistan, p.431 
32

  Qadiani, Mirza Ghulam Ahmad Qadiani, Ek Ghalati ka Azālah (Rūhānī Khazā’in, jild 18), p.209 
33

  Qadiani, Mirza Ghulam Ahmad Qadiani, Haqīqat al-Waḥy, (Rūḥānī Khazā’in, jild 22), p.100 
34

  Qadiani, Mirza Ghulam Ahmad Qadiani, Haqīqat al-Waḥy, (Rūḥānī Khazā’in, jild 22), p.30 
35

  Qadiani, Mirza Ghulam Ahmad Qadiani, Tawzīḥ al-Murām (Rūḥānī Khazā’in, jild 3), p.60 
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 صلى الله عليه وسلمکو دے دی اور اس مہر سے آ  صلى الله عليه وسلمکا مطلب یہ ہوا کہ اللہ نے نبوت کی مہر آنحضرت "خاتم النبیین " یعنی

 اور یہ دروازہ ہمیشہ کے لیے کھلا ہوا ہے معاذ اللہ ثم العیاذ باللہ ۔ جسے چاہیں نبی بنا سکتے ہیں

مرزالامل امد  قادیانی کے بیٹے مرزا بشیر الد   محمود امد  نے بھی اپنے با  کے نقش قدل پر چلتے ہوئے   اپنی  کتاب " 

۔کامقال کی  انبیاء سے افضل ہے" صلى الله عليه وسلم تفسیر صغیر" میں لفظ "خاتم " کامعنی  کرتے  ہوئے لکھا کہ" خاتم کامعنی  ہیں حضور 

36

 

طل اکارر ونظریات کی تردید اس کے دور کے علماء کرال ،سرین  ،حدثین  اور شائخ مرزا لامل  امد  قادیانی کے اس با

ال علمی انداز میں   کرتے رہے   جن میں سے   دو مثالیں پیش کرتے ہیں۔

ظ

 ع

 :علامہ انور شاہ کشمیری اپنی کتاب  "خاتم النبیین" میں آیت ختم نبوت کی تشریح وتوضیح  کرتے ہوئے لکھتے ہیں ۔1

اشخاص انبیاء کرال کے خاتم ہیں  تو اس کے معنی اس کے صلى الله عليه وسلم جب قرآم کریم نے اعلام کردیا کہ آنحضرت  " اور

سلسلہ انبیاء کے  صلى الله عليه وسلم پر اس کااختتال ہوچکا آ  صلى الله عليه وسلم سوا اور کیاہیں کہ انبیاء کرال کی و تعداد علم الہی میں طے شدہ تھی  ا  

نہیں رہی  جس کا نال انبیاء کرال کی فہرست  میں درج ہو  لہذا آ   کے بعد اب کوئی ایسی شخصیت  باقیصلى الله عليه وسلم آخری فرد تھے  آ  

ی ہ بند ہوچکاہےاور اب محبانہ اتحاد)یاظلی ،بروز وغیرہ کادودی بھی(نبوت  کے اجراء صلى الله عليه وسلم 
کے بعدحصوك نبوت کادروازہ  ب لکل

کرال اپنی شخصیت کے اعتبار سےالگ الگ وبقاء  کے لیے سود مند نہیں ہوسکتا اس لیے کہ یہ امر قطعی و بدیہی ہے  کہ تمال انبیاء 

ی تغایرکے لحاظ سے  ام کی ایک قطعی تعداد علم الہی میں معین ہے جس میں کمی بیشی نہیں ہوسکتی  اور 

س

 

خ

 

ش

اشخاص ہیں ام کے ا ل 

 کے لیے نص قرآم ا ل تغایر اشخاص پرمبنی تعدادکوختم  کرنے کے لیے وارد ہوتی ہےنہ کہ وساطت وعدل  وساطت پر مدار رکھنے

  لہذا یہ کہناکہ خاتم النبیین کے بعد بلاواسطہ نبوت کا دروازہ توبندہے مگر  بلواسطہ  نبوت کادروازہ توکھلاہے  یہ قرآم مجید کی تحریف

اور اس کے مقصود  کو باطل ٹھہرانا ہے جس کامنشا محض شیطانی فریب اور  اور خواہش نفس کی  پیروی ہے  ۔

37

 

مہر علی شاہ گیلانی گولڑوی  اپنے فتاوی میں مرزا لامل امد  قادیانی کی مذکورہ بالا فکر کی تردید کرتے ہوئے  پیر سید :2

اور ا ل کوکہاجاتاہے کہ اس نبی کے بعد کوئی اورنبی نہ ہو" "خاتم النبٌٌن" ختم نبوت کی تفسیر وتشریح میں لکھتے ہیں  کہ آیت

  حدیث شریف میں ہے:  کہ  کے اوب ب میں حدیث رسوك سے اشہاد د کرتے ہیںکی تائید میں تفسیر بالسنۃ  اپنے مؤقف 

                                                      
36

  Bashir al-Din, Mirza Bashir al-Din Mahmood Ahmad, Tafsīr Ṣaghīr, Rabwah, Pakistan, Ishāʿat, 

1979, p.695 
37

  Khatam al-Nabiyyīn, Maulānā Muhammad Anwar Shah Kashmīrī, (Tarjuma wa Tashrīḥ: 

Muhammad Yūsuf Ludhiyānawī), nāshir: ʿĀlamī Majlis Taḥaffuz Khatm-e-Nabūwat, Multān, 

p.174 
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 " ًَّ ۃَ لدَْ انْمطََعتَْ فلََا رَسُولَ بعَْدِي وَلَا نبَِ سَالةََ وَالنُّبوَُّ  "إِنَّ الرِّ

38

 

پیغمبری ختم ہوچکی ترجمہ:  رسالت اورنبوت کاسلسلہ ختم ہوچکا ہے، لہذا میرے بعدکوئی رسوك اورکوئی نبی نہ ہوگا یعنی 

ہے    ۔

39

 

 :: قرآنی اصطلاح  اور لفظ " متوفی " کی تاویل 3

حضرت سیح  ابن مریم علیہما اسلال کے رفع آسمانی اور قیامت سے قبل  نزوك کے عقیدہ کے متعلق ہمیشہ  مسلمانوں کا 

عیسیٰ علیہ السلال کے متعلق قرآم کریم میں  حضرتاس پر اتفاق رہاہے  اور آج بھی   امت مسلمہ ا ل عقیدہ پر قائم ہے ۔ جیسا کہ 

   اللہ تعالیٰ کا ارشاد مبارک ہے:

1: " ًّ ُ ٌاَ عٌِسَى إنًِِّ مُتوََفٌِّنَ وَرَافعِنَُ إلَِ " إذِْ لَالَ اللََّ
40
 

طرف : اے عیسیٰ! بے شک میں تجھے قبض کرنے والا اور اپنی  اور وہ وقت بھی قابلِ ذکر ہے جب اللہ تعالیٰ نے فرمایا

 اٹھانے والا ہوں۔

اخذ الشئی " آیا ہے و  "توفی"سے ماخوذ ہے، جس کا معنیٰ ہوتا ہے: "متوََفٌِّنَ اس آیت میں لفظ "  :2

یعنی کسی چیز کا مکمل طور پر وصوك کرنا اور قبضہ لینا، جبکہ اس کا اطلاق وعت اور نیند پر بھی ہوا ہے۔ جیسا کہ باری تعالیٰ کا وافٌا"

ٌْلِ وَ " ارشاد ہے: "هُوَ الَّذِیْ ٌتَوََفهىكُمْ بِالَّ

41

 

 ترجمہ:اللہ تعالیٰ وہ ذات ہے و  رات کو تمہاری روحوں کو قبض کر لیتا ہے۔

مذکورہ بالا آیت میں پہلا معنیٰ مراد ہے کیونکہ قرآم کریم اور احادیث متواترہ سے یہ بات ثابت ہے کہ اللہ تعالیٰ نے 

حضرت عیسیٰ علیہ السلال کو زندہ حالت میں اپنی طرف اٹھایا ہے، اور قیامت کے قریب آ  دوبارہ زمین پر اتریں گے۔ جبکہ 

 کہ تاویلِ باطل اور نصوصِ طعیہ  کی مخافت  اور و یل کرکے وعت والا معنیٰ مراد لیا ہے، بعض گمراہ لوگوں نے یہاں پر غلط تاو

وعجبِ گمراہی و ضلالت ہے۔ قیامت سے پہلے حضرت عیسیٰ علیہ السلال کا نزوك قرآم کریم اور احادیثِ صحیحہ سے ثابت ہے، 

                                                      
38

  Al-Tirmidhī, Muhammad ibn ʿĪsā ibn Sawrah ibn Mūsā ibn al-Ḍaḥḥāk, Al-Tirmidhī, Abū ʿĪsā 

(al-mutawaffā: 279 H), Sunan al-Tirmidhī, Kitāb al-Ruʾyā ʿan Rasūl Allāh صلى الله عليه وسلم, Bāb Dhahab al-

Nubuwwah wa Baqiyat al-Mubashshirāt, al-nāshir: Sharikat Maktabah wa Maṭbaʿah Muṣṭafā 

al-Bābī al-Ḥalabī – Miṣr, al-ṭibʿah: al-thāniyah, 1395 H – 1975 M, ʿadad al-ajzā’: 5 ajzā’, 

ḥadīth numbur 2272 
39

 Mehr Ali, Pir Syed Mehr Ali Shah Gilani, al-Afāḍāt al-Saniyyah al-Mulqab bih Fatāwā 

Mehrīyah, Golra Sharīf, Ishāʿat, January 1988, p.27 
40

  Āl ʿImrān, 5:3 
41

  Al-Anʿām, 60:6 
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وَ اِنَّهٗ لعَِلْمٌ لِّلسَّاعَةِ فلََا تمَْترَُنَّ بهَِا وَ "  قرآم کریم نے انہیں قیامت کی نشانی قراد دیتے ہوئے فرمایا ہے:

ٌْمٌ -اتَّبعِوُْنِ   سْتمَِ "هٰذَا صِرَاطٌ مُّ

42

 

بے شک وہ )حضرت عیسیٰ علیہ السلال( قیامت کی نشانی ہے، پس اس میں شک نہ کرو، اور میرا کہنا مانو یہی سیدھی  اور

 راہ ہے۔

وعو د ہے۔ حضرت ابو ہریرہ رضی اللہ تعالیٰ عنہ فرماتے ہیں کہ رسوك  احادیث مبارکہ میں آ  کے نزوك کی تصریح

ٌْهِ السّلام  " نے ارشاد فرمایا:صلى الله عليه وسلم اللہ  وَالَّذِي نَفْسًِ بٌِدَِهِ، لٌَوُشِكَنَّ أنَْ ٌنَْزِلَ فٌِكُمْ ابْنُ مَرٌْمََ عَلَ
43". 

 درمیام نزوك فرمائیں گے۔اللہ تعالیٰ کی قسم! عنقریب حضرت عیسی بن مریم علیہ السلال تمہارے 

نهَُ الْحَدٌِثُ الْمُتوََاترُِ مِنْ:" علامہ ابو حیام اندلسیؒ فرماتے ہیں: ةُ عَلىَ مَا تضََمَّ أنََّ »وأجمعت الْْمَُّ

مَانِ  ، وَأنََّهُ ٌنَْزِلُ فًِ آخِرِ الزَّ ًٌّ  44"عٌِسَى فًِ السَّمَاءِ حَ

حضرت عیسیٰ علیہ السلال آسمام میں زندہ ہیں اور آخری زمام اس حدیث متواتر کے مضموم پر امت کا اجماع ہے کہ 

 میں تشریف لائیں گے۔

 :مرزا لامل امد  قادیانی کا نظریہ" متوفی"

مرزا لامل امد  قادیانی  دودی مسیحیت سے پہلے سالہا ساك تک جناب حضرت عیسی ابن مریم علیہا السلال کے نزوك 

براہین امد یہ " میں  لکھتے ہیں "اور جب حضرت عیسی علیہ السلال دوبارہ اس دنیا میں  آسمانی کے برابر قائل رہے  اپنی کتاب "

تشریف لائیں گے تو ام کے ہاتھ سے د   اسلال جمیع  آائق  واقطار میں پھیل جائے گا"

45

 

وعودد کی کھلی کھلی  ہو کہ اس امر سے دنیا میں کسی کو انکار نہیں کہ احادیث میں سیح  اور ایک اور مقال پر لکھاکہ "واضح 

پیشگوئی وعو د ہے بلکہ قریباً تمال مسلمانوں کا اس بات پر اتفاق ہے کہ احادیث کی رو سے ورور ایک شخص آنے والا ہے جس کا نال 

عیسیٰ بن مریم ہوگا اور یہ پیشین گوئی بخاری، مسلم اور ترمذی وغیرہ کتبِ حدیث میں اس کثرت سے پائی جاتی ہے و  کہ ایک 

                                                      
42

  Az-Zukhruf, 43:61 
43

  Muslim, Muslim Qushayrī, Ṣaḥīḥ Muslim, Kitāb al-Īmān, 71, Bāb Nuzūl ʿĪsā ibn Maryam 

ḥākiman bi-Sharīʿat Nabīnā Muḥammad صلى الله عليه وسلم, ḥadīth numbur: 389 
44

  Al-Andalusī, Abū Ḥayān Muhammad ibn Yūsuf ibn ʿAlī ibn Yūsuf ibn Ḥayān Athīr al-Dīn 

al-Andalusī (al-mutawaffā: 745 H), al-Baḥr al-Muḥīṭ fī al-Tafsīr, al-muḥaqqiq: Ṣidqī 

Muhammad Jamīl, al-nāshir: Dār al-Fikr – Bīrūt, al-ṭibʿah: 1420 H, v.3, p.177 
45

  Qadiani, Mirza Ghulam Ahmad Qadiani, Barāhīn Ahmadiyyah, Ḥiṣhā Chahārum, (Rūḥānī 

Khazā’in, jild 1), p.593 



Pakistan Journal of Qur'ānic Studies, Vol. 4, Issue 2, July - December 2025, PP. 135-159

 

656 

 

مزاج کی تسلی کے لیے کافی ہے اور بالضرورت اس قدرِ مشترک پر ایمام لانا پڑتا ہے کہ ایک سیح  وعودد آنے والا  منصف

‘‘ہے۔

46

 

 ثابت کرنے  کے لیے   ماتت سیح  کا اپنے دودیٰ نبوت کے ابتدائی مراحل میں دودیٰ مسیحیت کولیکن مرزا قادیانی نے  

مطابق سیدنا عیسیٰ علیہ السلال کو اللہ تعالیٰ نے رفع درجات اور رفع روحانی کا مقال عطا اس  نظریہ کے   ام کے باطل عقیدہ  گھڑا   اور 

مرزا لامل امد  قادیانی کے متبعین اور مبلغین کا وطیرہ یہ ہے کہ وہ مسلمانوں سے اصل مسئلہ یعنی مرزا کے جھوٹے  اس لیےکیا۔ 

 ماتتِ سیح  کے بارے میں اپنے خودساختہ تصور میں اجُھاننے کی کوشش کرتے ہیں۔ دودیٰ نبوت پر گفتگو کرنے کی بجائے انہیں

کبھی کہتے ہیں کہ وہ فوت ہو گئے، اور اگر زندہ ہیں تو ام کے رفع سماوی کو رفع جسمانی کی بجائے رفع روحانی سے تعبیر کرتے ہیں۔ 

 ام کے نزدیک ہدیی و عیسیٰ ایک ہی ذات کے دو نال ہیں۔

ٌْنَ كَفرَُوْا  آیت " ذِ رُنَ مِنَ الّـَ ٌْنَ وَرَافعِنَُ الِىََّ وَمُطَهِّ هُ ٌاَ عٌِسٰٓى انِىِّْ مُتوََفِّ ٰـ اذِْ لَالَ اللّ

ٌْنَ كَفرَُوٓا الِٰى ٌوَْمِ الْمٌَِامَةِ  ذِ ٌْنَ اتَّبعَوُْنَ فوَْقَ الّـَ ذِ ٌْنكَُمْ  فَاحَْكُمُ  مَرْجِعكُُمْ  الِىََّ  ثـُمَّ  ۖ  وَجَاعِلُ الّـَ ٌْمَا بَ  فِ

ٌْهِ  كُنْـتـُمْ  47" تخَْتلَِفوُْنَ  فِ

 

تہمتوں   کی  " یعنی اے عیسی میں تجھے وائت  دینے والا ہوں اور پھر عزت  کے ساتھ اپنی طرف اٹھانے  والا اور کافروں 

 سے پاک کرنے والاہوں  ۔"

کو جناب حضرت عیسی ابن مریم علیہا میں قرآم مجید کی امُ تیس آیات  "ازالہ اوہال "اپنی کتاب مرزا قادیانی  نے

میں حضرت عیسیٰ ؑ  اور قرآم کریم کی وعت کے بارے میں قرار د یا ہے و  امُ کی وعت سے بالکل ہی تعلق نہیں رکھتیں  السلال 

 ۔کے لیے وعت کا لفظ ذکرہی نہیں ہوا

 :پیر سید مہر علی شاہ گولڑوی 

توفی "کے معنی سوائے وعت کے قرآم کریم اور لغت  سے ثابت کر کے وجہ تطبیق پیر  سید  مہر  علی  شاہ    گولڑوی       لفظ" 

بین الآیات بیام کرتے ہیں " توفی "وائسے ماخوذ ہے جس کامعنی پورا ہوناہے  جیسا کہتے ہیں کہ فلانی شے کافی وافی ہے  یعنی پوری 

ی  اا جس کامعنی پورالیناہے لغت کی کتب ل ص صحاح ، صراح ۔ایفا کامعنی پوراکرنا اور توفی باب تفعل  ہے بمعنی  استفعاك کے  یعنی

 

یف
 ا

،قاوعس  وغیرہ اور ایسا ہی تفاسیر کی  ا ل معنی مذکور پرمتفق ہیں ۔

48

 ہے بھی وعت معنی کا"  توفی" اور دوسرے مقال پر 

 متعین یہ اور ہے حقیقی معنی اسکا یہ کہ آتا نہیں لازل سے ہونے مستعمل میں معنی ایک جگہ کسی کا لفظ کسی لیکن

                                                      
46

  Qadiani, Mirza Ghulam Ahmad Qadiani, Shahādat al-Qur’ān, (Rūḥānī Khazā’in, jild 6), p.298 
47

   Qadiani, Mirza Ghulam Ahmad Qadiani, Azālah-e-Awāhām, (Rūḥānī Khazā’in, jild 3), p.423 
48

   Mehr Ali, Pir Syed Mehr Ali Shah Gilani Golravi, Shams al-Hidāyah fī Ithbāt Ḥayāt al-Masīḥ, 

Ishāʿat bār chahārum, Golra Sharīf, Zila Islamabad, May 2005, p.30 
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 ایک ایک بسا میں جس ہے کتاب کی عربی  زبام    کریم قرام۔ہوسکتا نہیں مراد معنی دوسرا کوئی بغیر کے اس اور

 باب ہو مزید یا ہو مجرد خواہ ہے لینا پورا پورا معنی کا"  توفی " میں لغت عربی۔ہے ہوتا استعماك پر معانی بہت لفظ

  ۔ہوگا حقیقی معنی یہ اور ہو تفعل باب یا ہو سے تفعیل

 لغت کتب معانی کے "توفیکو" مرزالامل  امد   قادیانی   میں" چشتیائی سیف"کتاب اپنی صاحب پیر

 ۔ لکھتےہیں ہوئے سےدیتے

ٌْت المالَ مِنْهُ، واسْتوْفٌته، إذِا  پکڑناہے" چیزکوبالتمال ایک میں العرب لسام کامعنی "توفی":1 توََفَّ

49" أخََذته كُلهّ.

ٌْت المالَ مِنْهُ، واسْتوْفٌته، إذِا أخََذته كُلهّ "یعنی     لیا۔ لے سے اس ماك سارا معنی کا "توََفَّ

ٌْتُ عَدَد المومِ إذَِا " : ہے میں العرب" لسام کرناہے جیسا کہ " گنتی پوری معنی کاایک توفی :2 توََفَّ

:  عَدَدْتهم كُلَّهم؛ ُ ٌتَوََفَّى الْْنَْفسَُ حٌِنَ مَوْتهِاوَمِنْ ذَلِنَ لوَْلهُُ عَزَّ وَجَلَّ أيَ ٌسَْتوَفً مُدَد  اللََّ
ٌفاء آجَالِهِمْ فًِ الدُّنٌَْا، وَلٌِلَ: ٌسَْتوَْفً تمَام عدَدِهم إلِى ٌوَْمِ الْمٌَِامَةِ، وأمَّا توََفًِّ النَّائمِِ فهَُوَ اسْتِ 

50"ولْت عَمْله وَتمٌٌَِْزِهِ إلِى أنَ نامَ 
 

ُ أعَلم، وَجْهَانِ:  " : ہے کرنا سواك میں العرب لسام معنی ایک اور :3 اجُ: فٌِهِ، وَاللََّ جَّ لَالَ الزَّ

ٌكَُونُ حَتَّى إذَِا جَاءَتهُْمْ ملائكةُ الْمَوْتِ ٌتَوََفَّوْنهَم سَؤلَوُهم عِنْدَ المُعاٌَنة فٌعترفون عِنْدَ مَوْتهِِمْ 
51أنَهم كَانوُا كَافرٌِِنَ"

 

إنَّ بنًَ الْدَْرَدِ  وأنَْشَدَ أبَو عبٌدَۃَ لمَنْظورٍ العَنْبري:":  لکھاہے نے العروس تاج صاحب :4

ٌْسُوا مِنْ أحََدْوَلَا }توََفَّاهُمْ لرٌَُشٌ فًِ العدََدْأيَ لَا تجَْعلَهم لرٌَُشٌ تمَامَ عَدَدِهم لَا{ تسَْتوَفً بهم  لَ
 52"عدَدَهم

ُ أعَلم، حَتَّى إذِاَ "ُ: کہ زجاج نے کہا ہے  ایک معنی عذاب دینا ہوتاہے جیسا                 :5 وٌَجَُوزُ أنَ ٌكَُونَ، وَاللََّ

ٌْنِ: أحَدهم  العذابِ ٌتَوََفَّوْنهَُمْ، فٌَكَُونُ ٌتَوََفَّوْنهَُمْ فًِ هَذَا الْمَوْضِعِ عَلىَ ضَرْبَ
ا جَاءَتهُْمْ مَلَائكَِةُ

                                                      
49

  Al-Harawī, Muhammad ibn Ahmad ibn al-Azhari al-Harawī, Abū Manṣūr (al-mutawaffā: 370 

H), Tahdhīb al-Lughah, al-muḥaqqiq: Muhammad ʿAwad Marʿab, al-nāshir: Dār Iḥyāʾ al-

Turāth al-ʿArabī – Bīrūt, al-ṭibʿah: al-ūlā, 2001 M, ʿadad al-ajzā’: 8, jild 15, p.419 
50

  Ibn Manẓūr, Muhammad ibn Makrūm ibn ʿAlī, Abū al-Faḍl, Jamāl al-Dīn Ibn Manẓūr al-

Anṣārī al-Ruwaīfī al-Ifriqī (al-mutawaffā: 711 H), Lisān al-ʿArab, al-nāshir: Dār Ṣādir – Bīrūt, 

al-ṭibʿah: al-thālithah, 1414 H, ʿadad al-ajzā’: 15, v.15, p.400 
51

  IBID 
52

  Al-Zabīdī, Muhammad ibn Muhammad ibn ʿAbd al-Razzāq al-Ḥusaynī, Abū al-Fayḍ, al-

mulqab bi-Murtaḍā, al-Zabīdī (al-mutawaffā: 1205 H), Tāj al-ʿUrūs min Jawāhir al-Qāmūs, al-

muḥaqqiq: Majmūʿah min al-muḥaqqiqīn, al-nāshir: Dār al-Hidāyah, v.40, p.225 
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لَتلَْتُ فلَُاناً باِلْعذََابِ وَإنِْ لمَْ ٌمَُتْ، وَدَلٌِلُ هَذَا الْموَْلِ لَوْلهُُ ٌتَوََفَّوْنهَم عَذَاباً وَهَذاَ كَمَا تمَوُلُ: لدَْ 
53"تعََالىَ: وٌَؤَتٌِْهِ الْمَوْتُ مِنْ كُلِّ مَكانٍ وَما هُوَ بمٌَِتٍِّ 

 

")و( من المجازِ: ۔ ہے میں العروس" تاج جیسا" بولاجاتاہے مجازا   کے وعت تحقق بعد پر میت  :6

ًَ فلانٌ: إذِا ماتَ.) }وتوَفَّاهُ اللهاُ( ، عزَّ  أدَْرَكَتهْ ) }الوَفاۃُ( : أيَ )المَوْتُ( والمَنٌَِّةُ.{ وتوُفِّ
حاحِ، )رُوْحَهُ( : إذِا )لَبضََ( نفَْسَه؛ وَفًِ الصِّ  54   وجلَّ

ُ ٌتَوََفَّى الْاَ " آیتپیر صاحب ام مذکورہ بالا حوالہ جات کے بعد لکھتے ہیں کہ  ٌْنَ مَوْتهَِا وَ الَّتیِْ اَللَه نْفسَُ حِ

 توفی کہ" کردیاہے فیصلہ قطعاً نے آیت اس کےہے قبض بمعنی بھی میں" لَمْ تمَُتْ فیِْ مَنَامِهَا

 نظر ونوعی وصنفی پریعنی شخصی، ی" ف و  "ت  تعریفات کل اگر۔ اورچیزہے اورنیند اورچیزہے "اورچیزہےاوروعت

۔  نہیں وعت حقیقی معنی "کے "توفی ہوجاتاہےکہ واضح توصاف جائے ڈالی

55

 

  : :   قرآنی اصطلاح اور لفظ " خلت "کی تاویل4

مرزا لامل امد  قادیانی نے اپنے دودی   سیح  وعودد  کے استدلاك کے لیے   قرآنی اصطلاح " خلت"   کا بھی باطل  مفہول 

دٌ   مَا  وَ سورہ آك عمرام کی آیت "  بیام کیا ہے۔ سُلُ    لَبْلِهِ   مِنْ   خَلتَْ   لَدْ -رَسُوْلٌ    الِاَّ   مُحَمَّ  56"الرُّ

 ۔اور محمد ایک رسوك ہی ہیں ، ام سے پہلے بھی کئی رسوك  نر چکے ہیں

س ابن مریم علیہا السلال کی وائت کو ثابت کرنے کے لیے  مذکورہ بالا آیت  سے   

عف 

مرزا  لامل امد  قادیانی  حضرت 

سے پہلے رسوك کی کے کی فوت ہوچکے ہیں تو بس سیح  علیہ السلال بھی اس صلى الله عليه وسلم جب محمد : استدلاك کرتے ہوئے  لکھتاہے 

اس سے پہلے رسوك )بھی ( فوت ہوچکے ہیں ۔ سیح  ابن مریم صرف ایک رسوك ہے، میں آگئے ہیں 

57

 

")لسام( یعنی خلاکے معنی وائت پانے کے ہیں  اور خلا فلان اذاماتمذکورہ بالا آیت کی تفسیر میں لکھتاہے کہ "

دٌ   مَا  وَ  "یہ آیت وائت سیح  پر دلالت کرتی ہے کیونکہ دوسری جگہ آتاہے  -رَسُوْلٌ    الِاَّ   مُحَمَّ

سُلُ   لَبْلِهِ   مِنْ   خَلتَْ   لَدْ   "الرُّ
58

 

                                                      
53

  Ibn Manẓūr, Muhammad ibn Makrūm ibn ʿAlī, Abū al-Faḍl, Jamāl al-Dīn Ibn Manẓūr al-

Anṣārī al-Ruwaīfī al-Ifriqī (al-mutawaffā: 711 H), Lisān al-ʿArab, al-nāshir: Dār Ṣādir – Bīrūt, 

al-ṭibʿah: al-thālithah, 1414 H, ʿadad al-ajzā’: 15, v.15, p.400 
54

  Al-Zabīdī, Muhammad ibn Muhammad ibn ʿAbd al-Razzāq al-Ḥusaynī, Abū al-Fayḍ, al-

mulqab bi-Murtaḍā, al-Zabīdī (al-mutawaffā: 1205 H), Tāj al-ʿUrūs min Jawāhir al-Qāmūs, al-

muḥaqqiq: Majmūʿah min al-muḥaqqiqīn, al-nāshir: Dār al-Hidāyah, v.40, p.220 
55

  Mehr Ali, Pir Syed Mehr Ali Shah Gilani, Saif Chishtiyā’ī, Golra Sharīf, Rawalpindi, Ishāʿat 

chahārum, 1981, p.115 
56

  Āl ʿImrān, 3:144 
57

  Qadiani, Mirza Ghulam Ahmad Qadiani, Azālah-e-Awāhām, (Rūḥānī Khazā’in, jild 3), p.425 
58

   Āl ʿImrān, 3:145 
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: مرزا لامل امد  قادیانی کا بیٹا مرزا بشیر الد   محمود  اپنی تفسیر میں ا ل باطل نظریہ کا پرچار کرتے ہوئے لکھتا ہے کہ  

سے پہلے کی رسوك )جن میں سیح  ( بھی شامل ہیں فوت ہوچکے ہیں"۔صلى الله عليه وسلم "یعنی محمد رسوك اللہ 

59

 

  :گولڑوی  مرزا لامل امد  قادیانی کے و اب میں لکھتے ہیں  کہپیر سید مہر علی شاہ 

" کے لال کو  اگر بقوك قادیانی کے استغراقی ٹھہرایا جائے تو معنی یہ ہوئے کہ  سارے الرسلمذکورہ بالا آیت میں "

 ہوئے  پس جب "جناب سیح  سے پہلے فوت نہیں صلى الله عليه وسلم رسوك سیح  سے پہلے فوت ہوچکے  اور یہ خلاف واقع ہےکیونکہ آنحضرت 

سُلُ   لَبْلِهِ   مِنْ   خَلتَْ   لَدْ  ( سارے رسولوں کو مستغرق نہ ہواتو مہملہ فی  قوت الجزئیہ ٹھہرے گالہذا )الرسل"الرُّ

سُلُ   لَبْلِهِ   مِنْ   خَلتَْ   لدَْ  استدلاك آیت مذکورہ علی وائت المسیح  بوجہ انتفاء شرط شکل اوك کے باطل ہوابلکہ یہی ""  "الرُّ

لغو ہوجاتا پس یہی آیت دونوں  جگہ "  لَبْلِهِ   مِنْ   کے بارے میں بولا گیاہے  حیات سیح  کے لیے دلیل ہے  ورنہ    "و  سیح 

اور جناب سیح   پر وعت کاآنا رسالت کے منافی نہیں  کیونکہ مطابق سنت الہیہ  صلى الله عليه وسلم صرف  ا ل قدر پر داك ہے  کہ آنحضرت 

سے یہ نتیجہ نکالنا کہ سیح  فوت ہوگیا ہے سراسر جہالت ہے  اگر یہی ہے تو چاہئے  کہ کے رسوك فوت ہوتے رہے ہیں  اس آیت 

بھی اس  آیت کے نزوك کے وقت  وائت پاچکے ہوں وھو باطل   ۔صلى الله عليه وسلمآنحضرت 

60

 

 وعلانا محمد ابراہیم سیالکوٹی اپنی کتاب "شہادۃ ارآنآم " میں مرزا لامل امد  قادیانی  کا رد کرتے ہوئے لفظ "خلت" کہ

لغوی معنی پیش کرتے ہوئے  لکھتے  ہیں کہ "خلت" مشتق ہے "خلو" سے اور وعضوع مکام کی صفت کے لیے اور اس سے مراد 

خلا: خَلا المكانُ والشًءُ ٌخَْلوُ خُلوُّاً وخَلاءً وأخَْلىَ إذِا لَمْ ٌكَُنْ " جگہ خالی کرناہے لسام العرب میں ہے ۔

ءَ فٌِهِ، وَهُ  ًْ  61"وَ خالٍ فٌِهِ أحَد وَلَا شَ

 "واذا خلو ا الی شٌطٌنهم" اور قرآم کریم میں  بھی نقل مکام کے لیے آیاہے جیسے ارشاد باری تعالی ہے۔ 

یعنی جس وقت یہ منافق اپنے بڑے شیطانوں  یعنی رئیسوں کے پاس جاتے ہیں ۔ 

62
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ٌْلـَهُـمْ " ا ل  طرح آیت لے  آئیں۔ اور  احکال اسلامی (  یعنی مشرک لوگ جب ایمام ۵:۰")التوبہ،فخََلُّوْا سَبِ

کے پابند ہوجائیں تو ام کاراستہ خالی کر دویعنی ام سے تعرض نہ کرو۔ ام مذکورہ بالاآیات قرآنیہ میں ایک جگہ سے ہٹ کر 

د دوسری جگہ جاناجسے انتقاك مکانی  کہتے  ہیں  اور دوسرے  معنی لفظ "خلو" کے و  زمانے کے متعلق  ہوتے ہیں  نرناہے جیسا ارشا

(یعنی و کچھ تم نے ایال  نشتہ میں کیااس کے ودض میں ۲۴:۶۰")الحاقہ مَآ اسَْلَفْتـُمْ فىِ الْاٌََّامِ الْخَالٌَِةِ "ِ  باری تعالی ہے

جنت کی ام نعمتوں میں رہو ۔اور ہر ذی علم سمجھ سکتاہے کہ  نرنا زمانے کی صفت  بالذات ہواکرتی ہے  اور جن چیزوں پر زمانہ 

ر وفیت ام چیزوں کی صفت بھی ہوسکتاہے مگر بالذات نہیں بلکہ بالعرض ہے۔  نرتاہے  

ظ

مط
 علاقہ ظرفیت و

ب
یہ معنی یعنی  نرنا 

پس بہر تقدیر آیت زیر بحث کے معنی یہ ہوں گے  کہ جگہ خالی کرگئے اور  بیشتر اس کے کئی رسوك  نر چکے ہیں اور یہ معنی زندوں 

 جگہ خالی کرنے اور   نرنے کی یفیت  صرف وعت ہی میں نحصر  نہیں بلکہ یہ لفظ "خلو" اور مردوں  دونوں پر  آسکتے ہیں کیونکہ

مردوں کے حق میں انتقاك بالموت کے معنوں میں معین ہوگااور زندوں کے حق میں  جگہ تبدیل کرنے کے معنوں میں ۔اور 

 جس طرح یہ ملہ  خواہ وہ حاکم فوت ہوگیااور جس طرح ہم کہاکرتے ہیں کہ اس فلاں شہر میں کئی  ایسے حاکم  ہو نرے ہیں  پس

خواہ وہاں سے تبدیل ہوکرکسی دوسری جگہ چلاگیاہوہر دوحاك میں صحیح المعنی رہتاہے ا ل طرح آیت "قد خلت الرسل"میں 

 (وغیرہ دوسرے معنی یعنی۱۵۸:۴"النساء ،بل رفعہ الله الٌہحضرت سیح  ابن مریم علیہا السلال کے حق میں بدلالت آیت "

 جگہ کے تبدیل کرنے میں معین ہوگا۔

هِ الَّتىِْ لدَْ خَلتَْ مِنْ لَبْلُ اور"خلو" کے معنی مرنا  اور معدول ہونا نہیں ہےکیونکہ پھر آیت " ٰـ ةَ اللّ "اور سُنّـَ

ةِ  تجَِدَ  وَلَنْ " هِ  لِسُنّـَ ٰـ ٌْلًا") اللّ دیانی صاحب ہلی میں تناقض واقع ہوگاکیونکہ بموجب مذب  مرزا  قا(۲۳:۴۸الفتح،تبَْدِ

آیت  کا مفاد یہ ہے  کہ سنت اللہ معدول ہوچکی ہےاور دوسری  آیت کایہ کہ سنت الہی  تبدیل بھی نہیں ہوسکتی  یعنی اسے ہمیشہ کے 

لیے  اپنے حاك پر بقا حاصل ہے  پس "خلت" سے وعت  اور عدل مراد  لینااور سمجھنا  بالکل باطل ہے۔

63

 

 : " کی تاویل یوم الدینقرآنی اصطلاح اور لفظ" " :5

ٌْن"جمہور سرین   کے نزدیک" سے کیامراد ہے ؟"ٌوم الدٌن کی تفسیر وہی ہے،و اللہ تعالیٰ نے خود  "ٌوَْمِ الدِّ

 مندرجہ ذیل آیت میں فرمائی ہے۔قرآم مجید میں 

ٌْنِ* " ٌْنِ* ثمَُّ مَآ ادَْرٰکَ مَا ٌوَْمُ الدِّ ٌْئاً وَمَآ ادَْرٰکَ مَا ٌوَْمُ الدِّ ٌوَْمَ لاَ تمَْلِکُ نفَْسٌ لِنَّفْسٍ شَ

 ِ ه الْامَْرُ ٌوَْمَئذٍِ لِِّّ 64 "وَّ
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اور تجھے کس چیز نے معلول کروایا کہ جزا کا دم کیا ہے؟ پھر تجھے کس چیز نے معلول کروایا کہ جزا کا دم کیا ہے؟ جس "

  "۔حکم صرف اللہ کا ہوگا دم کوئی جام کسی جام کے لیے کسی چیز کا اختیار نہ رکھے گی اور اس دم

ہونے کی وجہ تخصیص  بادشاہ جس شخص نے اس آیت کی تفسیر معلول کر لی،اس نے اللہ تعالیٰ کے اس دم مََِ 

ارِ   معلول کر لی،جیسے فرمامِ باری تعالیٰ ہے: ِ الْوَاحِدِ الْمهََّ  "لِمَنِ الْمُلْکُ الٌْوَْمَ لِِّه

65

 

 ۔و  ایک ہے،بہت دبدبے والا ہےآج کس کی بادشاہی ہے؟ اللہ ہی کی 

لَا ٌملن " علامہ ابن کثیر مذکورہ بالا  آیت کی تفسیر میں حضرت عبداللہ ابن عباس رض کے حوالہ سے لکھتے ہیں۔

ٌنِ ٌوَْمُ الْحِسَابِ لِلْخَلَائكِِ وَهُوَ  نٌَْا، لَالَ: وٌَوَْمُ الدِّ أحد معه فً ذلن الٌوم حُكْمًا كَمِلْكِهِمْ فًِ الدُّ
ا فَ  ٌْرٌ وَإنَِّ شَرًّ ٌْرًا فخََ ٌْرُهُ شَرٌّ إلِاَّ مَنْ عَفاَ عَنْهُ ٌوَْمُ الْمٌَِامَةِ ٌدٌُِنهُُمْ بؤِعَْمَالِهِمْ إنِْ خَ . وَكَذَلِنَ لاَلَ غَ

حَابةَِ وَالتَّابعٌِِنَ وَالسَّلفَِ وَهُوَ ظَاهِرٌ" مِنَ الصَّ
66 

 ٌوم الدٌن"دشاہ نہ ہوگا جیسے کہ دنیا میں مجازا  تھے۔ آیت اس دم اس کی بادشاہت میں اس کے سوا کوئی با ترجمہ:

سے مراد مخلوق کے حساب کا یعنی قیامت کا دم ہے جس دم تمال بھلے برے اعماك کا بدلہ دیا جائے گا ہاں اگر رب کسی برائی سے "

  در نر کرلے یہ اس کا اختیاری امر ہے۔ صحابہ تابعین اور سلف صالحین سے بھی یہی مروی ہے۔

اندر مذکورہ بالا آیت کی تفسیر میں باطل تاویل کرتے ہوئے مرزا لامل امد  قادیانی نے  اپنی  کتاب" اعجاز المسیح "کے 

"ولد کتب الله انہ ٌری نموزج ٌوم الدٌن لبل ٌوم الدٌن و ٌحشر الناس بعدموت التموی : لکھا

  67اٌ  ٌوم الدٌن " وذالک ولت المسٌح الموعودوهوزمان هذا المسکٌن والٌہ اشاره فی

 و ہے اللہ تعالی نے سیح  وعوددیعنی قادیانی کے زمانہ کانال رکھاہے۔" ٌوم الدٌن"ترجمہ: 

ٌْنَ ": و اب میں لکھتے ہیں  گولڑوی  پیر مہر علی شاہ  "لَّعْنتَ  اّللَِ عَلیَ الْکَاذِبِ

ٌْمٍ : کی تفسیر فرماتا ہے "یول الد  "اللہ تعالی خود قرآم کریم میں ارَ لفَِیْ جَحِ ٌَصْلوَنهَا ٌوَْمَ  "وَانَِّ الْفجَُّ

ٌْنِ" الدِّ
68 

 ۔ قیامت کے دم اس میں داخل ہوں گے ،اور بے شک بدکار بھڑکتی آگ میں ہوں گے
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یعنی گنہگار قیامت کے دم دوزخ میں داخل ہوں گے۔اگریول الد   قادیانی کازمانہ ہے توکیا ا ل وقت دوزخ میں 

ٌْنِ   داخل ہونا شروع ہو گیا ہے اگلی آیات میں ارشاد باری تعالی ہے: حساب وکتاب کے بعد ثمَُّ "وَمَآ ادَْرَاکَ مَا ٌوَْمُ الدِّ

 ِ َّ ٌْئاً  وَالْْمَْرُ ٌَوْمَئذٍِ لِِّّ نَفْسٍ شَ ٌْنِ ٌوَْمَ لَا تمَْلِنُ نفَْسٌ لِّ  69"مَآ ادَْرَاکَ مَا ٌوَْمُ الدِّ

وہ دم جب کوئی پھر تم تخمینے سے کیاجانو کہ  قیامت کادم کیساہوگا ، اورتم تخمینے سے کیاجانو کہ  قیامت کادم کیساہوگا 

 ۔ جام کسی جام کے لیے کسی چیز کی مالک نہ ہوگی اور حکم اس دم اللہ ہی کے لیے ہوگا

ٌْئاً"""اور"ٌوم الدٌن اوردونوں کا مفاد ایک ہی ہے۔ ٌوَْمَ لَا تمَْلِکُ نفَْسٌ لِّنَفْسٍ شَ

70

   

" سے مراد باقی سرین   کی طرح قیامت مراد لی ہے  اور مرزا لامل ٌوم الدٌنپیر صاحب نے مذکورہ بالا آیت میں "

  ۔امد  قادیانی کی باطل فکر کی تردید کرتے  ہوئے اپنے مؤقف کی تائید میں قرآم کریم کی تفسیر کے اصوك کو مدنظر  رکھاہے

قرآم کے اصوك میں  پہلا اصوك قرآم بارآنآم ہے کہ کی سے بہتر   تفسیر خود قرآم کریم کرتا ہے ا ل تفسیر  

اوب ب کو اختیار کرتے ہوئے پیرصاحب نے  مرزا قادیانی کے اس باطل فکر کی تردید کی ہے۔ اس سے یہ بھی معلول ہوتاہے کہ 

  پر بھی  رکر رکھتے تھے ۔ پیر صاحب آیات قرآنیہ کی تفسیر وتشریح کرتے ہوئے اصوك تفسیر

 :: قرآنی اصطلاح اور لفظ" الضالین" کی تاویل 6

یہود گیا ہے۔میں " مغضوب ،ضالین " یہود و نصاری کو کہا مجید ؟قرآ م  "سے کوم مراد ہیں ضالین اور" "بمغضو"

صلى الله عليه وسلم رسوك اللہ  پر بغیر علم کے باتیں تھوپتے رہے۔ تعالی علم مفقود ، اللہ"ضالین "نصاریٰ  ہوئے  علم کے باوو د بھٹکے "مغضوب "

لٌ"" : نے حدیث میں ارشاد فرمایا ٌْهِمْ وَإنَِّ النَّصَارَى ضُلاَّ فَإنَِّ الٌْهَُودَ مَغْضُوبٌ عَلَ
71 

 ۔ یہود پر اللہ کا غضب نازك ہو چکا ہے اور نصاریٰ گمراہ ہیں ترجمہ:

ٌْهِمُ الٌْهَُودُ،  ": امال قرطبی  اپنی تفسیر میں "الضالین "  کے متعلق لکھتے ہیں  فَالْجُمْهُورُ أنََّ الْمَغْضُوبَ عَلَ

ٌْهِ وَسَلَّمَ فًِ حَدٌِثِ عَدِيِّ بْ  ُ عَلَ ِ صَلَّى اللََّ ًّ الٌِّنَ النَّصَارَى، وَجَاءَ ذَلِنَ مُفسََّرًا عَنِ النَّبِ نِ وَالضَّ
ًُّ فًِ مُسْندَِهِ، وَالترِّْمِذِيُّ فًِ جَامِعِهِ. وَشَهِدَ لهذاحَاتمٍِ  ةِ إسِْلَامِهِ، أخَْرَجَهُ أبَوُ دَاوُدَ الطٌََّالِسِ  وَلِصَّ
ِ" ]البمرۃ:  التفسٌر وآل عمران:  16أٌضا لوله سبحانه فً الٌهود:" وَباإُ بغَِضَبٍ مِنَ اللََّ
ُ عَلٌَْ « 6»[. ولال:" 661 [ وَلَالَ فًِ النَّصَارَى:" لدَْ ضَلُّوا مِنْ لبَْلُ 1هِمْ" ]الفتح: وَغَضِبَ اللََّ
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  Al-Tirmidhī, ʿĪsā al-Tirmidhī, Sunan al-Tirmidhī, Kitāb Tafsīr al-Qurʾān ʿan Rasūl Allāh  ,1صلى الله عليه وسلم , 
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ٌْهِمْ" 77" ]المائدۃ: السَّبٌِلِ  وَأضََلُّوا كَثٌِراً وَضَلُّوا عَنْ سَواءِ  [. وَلٌِلَ:" الْمَغْضُوبِ عَلَ
الٌِّنَ" الْمُنَافِموُنَ. الْمُشْرِكُونَ. وَ" الضَّ

72 

سے کوم مراد ہیں۔ جمہور علماء کا قوك یہ "الضآلٌن  "اور "المغضوب علٌهم "علماء کا اختلاف ہے کہ ترجمہ:

ا الین سے مراد نصاریٰ ہیں۔ عدی بن حاتم کی حدیث میں اور ام " المغضوب علٌهم "ہے کہ

 

ض
ل
سے مراد یہود ہیں اور ا

طیالسی نے اپنی مسند میں اور ۔ اس حدیث کو ابو داؤد  ہےسے یہ بات تفسیر سے ذکر کی گئی صلى الله عليه وسلم کے اسلال کے قصہ میں نبی کریم 

ترمذی نے اپنی جامع میں نقل کیا ہے۔ اس تفسیر کی تائید اللہ تعالیٰ کے اس فرمام سے بھی ہوتی ہے و  یہود کے بارے میں وارد 

 " غضب الله علٌهموہ اللہ کے غضب کے مستحق ہوئے۔ ( اور فرمایا) (61: )البقرہ و بغضب من اللهوباء ہے 

لد ضلوا من لبل واضلوا کثٌرا فرمایا :  اللہ تعالی نے  پر اللہ کا غضب ہوا( اور نصاریٰ کے بارے میں ام) (6 : )الفتح

و  گمراہ ہوچکی ہے پہلے سے )قول( اور گمراکر چکے ہیں بہت سے لوگوں کو اور ) (77)المائدہ  و ضلوا عن سواء السبٌل

ا ا لین سے مراد  ضوب علٌهمالمغبھٹک چکے ہیں راہ راست سے( بعض علماء فرماتے ہیں : 

 

ض
ل
سے مراد مشرکین ہیں اور ا

 منافقین ہیں۔ 

وذکر الضالٌن  فی ممام کان  " :مرزا لامل امد  قادیانی    "الضالین اور" مغضوب " کے متعلق لکھتاہے 

واجبا فٌہ ذکر الدجال کان الامر کما هو زعم الجهال  لمال الله فی هذه الممام غٌر 
 73المغضوب ولا الدجال"

 اور ضالین یعنی گمراہ ہونے والوں میں دجاك کا ذکر کرنا وروری ہے ۔  ترجمہ:

ٌْرِ  اورمرزالامل امد  قادیانی کا بیٹا  مرزا بشیر الد   محمود امد   اپنی  کتاب " تفسیر صغیر" میں لکھتاہے  کہ "  غَ

ٌْنَ  آلِّ ٌْهِمْ وَ لَا الضَّ "الْمَغْضُوْبِ عَلَ

74

 

کے لوگوں کے متعلق نہیں  بلکہ اس میں آئندہ  زمانہ کے مسلمانوں کے انحطاط  کی طرف کے زمانہ صلى الله عليه وسلمرسوك اللہ 

اشارہ ہے ۔
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پیر سید مہر علی شاہ مرزا قادیانی کے و اب  میں لکھتے ہیں  دجاك کاذکر "ضالین" کے ضمن میں بسبب عمول مفہول اس 

ہئے تھاکیونکہ دجاك سرین ،حدثث  بن کودھوکہ نہیں دے گا کے ہوچکاہے اور ذکر شخصی اگر وروری سمجھاجائے تو پہلے آ  کو چا

بخلاف آ  کے کہ حامیام اسلال  کے لباس میں ممبر پر کھڑے  ہوکر تحریف کررہے ہیں  لہذا آ  کاذکر نہایت وروری تھا۔

76

 

 خلاصہ:

یہ اور کلال قرام مجید کی تفسیر وتاویل کاکی سے معتبر اصوك تفسیر  قرآم بارآنآم ہے۔اس کے بعد حدیث نبو

عرب سے بھی تشریح وتفسیر کی جاتی ہے مگر بعض متجدد    اور انحرافی سرین    نے قرآم مجید کی اصطلاحات  کی من مانی 

تاویلات کیں ہیں اور اس میں کسی اصوك تفسیر کی پیروی نہیں کی  بلکہ اپنے مذودمہ  نظریات اور اکارر کو قرآنی معنی پہنائے ہیں  

من پسند عقائد  واکارر کی تائید حاصل کی ہے۔ ام تاویلات کے کرنے والے میں  قادیانی جماعت کے بانی  اور اس سے اپنے

مرزالام ل امد  قادیانی  اور ام کے پیروکار  بھی شامل ہیں۔ انہوں نے قرآنی اصطلاحات نبی،خاتم ،متوفی ،خلت ،یول الد   اور 

کاررو نظریات کو قرآنی  نظریات کے تناظر میں  پیش کرتے ہیں  ۔ تاویلی ضالین کی باطل تاویلات کی ہیں جس سے وہ اپنے ا

نظریات  کے ام مفکر   کی تردید  میں اردوسرین   نے اپنی تفاسیر  میں رد کیاہے تاہم پیر سید مہر علی شاہ گولڑوی نے  خصوصی  

آم حکیم  کی نصوص ، حدیث وسنت ،کلال عرب  اور طور پر مرزالامل امد  قادیانی  اور اس کی جماعت  کے سرین   کی تردید میں قر

عقلی ونقلی  دلائل سے قادیانیت کے باطل تاویلات  پر جامع کال کیاہے اور ام کی تصانیف  ھدیۃ الرسوك، شمس الھدایۃ فی اثبات 

    باصوص ص  مرزالامل حیات  المسیح اور سیف چشتیائی  میں دیکھاجاسکتاہے ۔پیر صاحب اور دیگر معاصر سرین    نے قادیانی سرین

 امد  قادیانی  کی باطل تاویلات  کے رد میں  و  لکھاہے  اس کاخلاصہ اس مقالہ میں پیش کیاگیاہے۔
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